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Resumo:

Nao ha davida de que muitas doutrinas tidas como gndsticas estdo em constante
consonancia com os ensinamentos herméticos. Varios autores e pesquisadores da histéria
do mundo contemporaneo do Novo Testamento costumam enquadrar o hermetismo no
tema do gnosticismo. Esse procedimento ¢ coerente? O Problema Gnostico tem gerado
muitas querelas académicas desde o final do séc. XIX até hoje em dia. Os académicos
ndo chegaram a um consenso a respeito do que seria gnosticismo, a despeito de varios
esforcos interpretativos. Nas pesquisas atuais, varios pesquisadores tém questionado tanto
a terminologia como a categorizacdo do que seria gndstico. Entdo, como se poderia
enquadrar o Corpus Hermeticum no assunto do gnosticismo? E de fundamental
importancia o esclarecimento desse problema para se levar adiante a averiguagcdo da
correlagdo historico-religiosa do Corpus Hermeticum.

Palavras-chave: Corpus Hermeticum; Problema Gnostico; Gnosis.

Abstract:

There is no doubt that many doctrines known as gnostic are in constant harmony with the
hermetic teachings. Several authors and researchers of the history of the contemporary
world of the New Testament usually fit the Hermetism in the subject of the Gnosticism.
Is this proceeding coherent? The Gnostic Problem has been producing many academic
disputes from the end of the century XIX even nowadays. The scholars did not reach a
consensus to that which would be a Gnosticism, in spite of several interpretative efforts.
In the current inquiries, several researchers have been questioning both the terminology
and the categories of that which may be gnostic. Then, how one might fit the Corpus
Hermeticum in the subject of the Gnosticism? It is important to explain this problem in

! Este texto ¢ uma adaptacfo do Lira, 2015, pp. 309-318. Livro resultado da pesquisa de doutoramento O
Batismo do Coragdo no Vaso do Conhecimento: Uma Analise do Corpus Hermeticum 1V.3-6a.
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order that the verification of the religious historical correlation of the Corpus Hermeticum
goes ahead.

Key words: Corpus Hermeticum; Gnostic Problem; Gnosis.
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A designacdo de hermetismo estd relacionada ao conteido de doutrinas
gnosiologicas. No entanto, varios académicos chegaram a confundir o conceito yvdaig
[gnosis] teoantropocosmica que incide nos tratados herméticos com aquilo que se pode
chamar de gnosticismo cristdo. Certamente, a experiéncia noética € soterioldgica,
frequentemente denominada de yvdaic [gnosis] no Corp. Herm., constitui o nucleo da
mensagem hermética (Hanegraaff, 2008, p. 133). No entanto, essa mensagem gnostica do
Corpus Hermeticum nao pode ser confundida com a mensagem cristd nem com o
gnosticismo cristdo. O Corp. Herm. parece nao ter sido afetado pelas ideias cristas e ndo
se pode pressupor qualquer contato com a cristandade (gndstica ou ndo).? De fato, em um
sentido mais amplo, pode-se dizer que o hermetismo é gnostico, mas ndo no sentido
comumente empregado hodiernamente. Desse ponto de vista, Garth Fowden diz com
respeito a gnose hermética que:

E possivel, entdo, encontrar paralelos no gnosticismo cristdo para a maior parte do que
lemos nos Hermetica [...]. Porém, muitas vezes os paralelos sdo sugeridos pelas ideias que
sdo inegavelmente atuais ao gnosticismo cristdo, mas ndo lhe [sdo] exclusivas [...]. Seria
um erro, entdo, supor que o gnosticismo cristdo substancialmente influenciou o hermetismo
ou que pode ser usado para iluminar isso, exceto por meio da analogia geral. O que se pode
afirmar ¢ que hermetismo representa o tipo do ambiente intelectual pagdo com o qual os
gnosticos cristdos puderam sentir que tinham algo em comum. Temos alguma evidéncia
que os gnosticos cristdos leram os livros de Hermes, ambos técnicos e filosoficos; ¢ a
biblioteca de Nag Hammadi mostra que poderiam até inclui-los de vez em quando entre os
seus livros sagrados.’

2 Sobre hermetismo e a gnose pagi, cf. Festugiére, 1991, pp. 99-110.

3 “It is possible, then, to find parallels in Christian Gnosticism for much of what we read in the Hermetica
[...] But more often the parallels are suggested by the ideas that are undeniably current in Christian
gnosticism, but not exclusive to it; [...] It would be a mistake, then, to imagine that Christian gnosticism
either substantially influenced Hermetism, or can be used to illuminate it, except by way of general analogy.
What can be asserted is that Hermetism represents the sort of pagan intellectual milieu with which Christian
gnostics could feel that they had something in common. We have some evidence that Christian gnostics
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Em todo caso, nota-se que Garth Fowden ndo explica em que exatamente existe um
parentesco entre o hermetismo e o gnosticismo nem se refere a uma seita gnostica
especifica (Van Den Kerchove, 2012, p. 280).

No entanto, varios pesquisadores costumam enquadrar o hermetismo no tema do
gnosticismo. Por 1sso, o Problema Gnostico tem gerado muitas querelas académicas desde
o final do séc. XIX até hoje em dia. Os académicos ndo chegaram a um consenso a
respeito do que seria gnosticismo, a despeito de varios esforcos interpretativos. Nas
pesquisas atuais, varios pesquisadores tém questionado tanto a terminologia como a
categorizagio do que seria gndstico.*

Luke Timothy Johnson afirma, em seu livro Among the Gentiles, que se considera
afortunado por nao se preocupar com o Problema Gndstico € nao precisa responder ou
discutir extensivamente sobre isso. A razao para essa afirmagdo estd no fato de que as
palavras gnosticismo e gnose se tornaram uma aporia insoluvel e sem resposta, embora
tenha sido uma questdo de honra para muitos pesquisadores solucionar esse problema. Ha
muitas tentativas de responder ao Problema Gnostico, mas nenhuma parece ser plausivel,
univoca ou convincente ao que muitos gostariam de ouvir. Por exemplo, desde o Cologuio
de Messina (1966), os eruditos tém diferenciado entre os termos gnosticismo e gnose. A
gnose ¢ propriamente um “conhecimento dos mistérios divinos reservados para uma elite”
€ 0 gnosticismo ¢ um movimento religioso de II E.C. (Johnson, 2009, pp. 214-215).> Além
disso, outros eruditos assumiram uma postura metodicamente cética, criando uma duvida
sistematica sobre o gnosticismo (Williams, 1996, p. 263; Meyer, 1993, p. 21).

Os estudiosos modernos, contudo, empregam os termos gnostico € gnosticismo em
varios sentidos confusos e complexos (Dodd, 2005, p. 97; Wilson, 1968, pp. 7-8; Wilson,
1958, pp. 64-69; Rudolph, 1987, pp. 56-57). De fato, o primeiro erudito a sugerir a
hipétese de um gnosticismo pré-cristdo foi W. Anz. Willhelm Franz Bousset e Richard
Reitzenstein (final do séc. XIX) tomaram a sugestdo de Anz e a desenvolveram. No seu
Hauptprobleme der Gnosis, Bousset argumentou e sup0s que o gnosticismo era

principalmente um fendémeno pré-cristdo ou nao-cristdo que, posteriormente, foi

read the books of Hermes, both technical and philosophical; and the Nag Hammadi library shows that they
might even on occasion include them among their sacred books” (Fowden, 1993, pp. 113-114).

4 Sobre gnose, gnosticismo e o Problema Gnéstico, definigdes e correlatos, ¢f. os variados capitulos em
Logan & Wedderburn, 2015, pp. 21-104.

3> Sobre 0 Coloquio de Messina, ¢f. Bianchi, 1993, p. 101; Drane, 1974, p. 7.
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cristianizado (Bousset, 1973, pp. 229-238. Bousset, 1970, pp. 247-281; Wilson, 1968, p.
5; Johnson, 2009, p. 378; Drane, 1974, pp. 2-3).

Isso explica por que autores de histoéria do mundo do Novo Testamento e da historia
das religides antigas costumam colocar o hermetismo e o Corpus Hermeticum como uma
se¢do ou capitulo no tema relacionado ao gnosticismo para explicar as origens, mesmo
quando estdo tratando de algo meramente cristdo.’

Por outro lado, ha pesquisadores que empregam o termo gnostico apenas como
designacao de um grupo grande e amorfo de sistemas religiosos complexos como descrito
por Irineu (no seu escrito Adversus Haereses) e por Hipolito (no seu escrito Refutatio
Omnium Haeresium). Embora o uso destes termos (gndstico € o gnosticismo) para rotular
pessoas ou grupos ndo estejam presentes ou se confirmem nos escritos desses autores
antigos, parece plausivel que Irineu foi o primeiro a usar o termo gnostico para fazer
alguma referéncia a um grupo. Outros eruditos também usam o termo grnostico como
designacao de outros sistemas semelhantes que se conhecem de varias fontes. De forma
geral, parece que esse problema ndo tem solucdo imediata (Dodd, 2005, p. 97; Wilson,
1968, p. 7ss; Drane, 1974, pp. 2, 6-7). John Drane afirma que, conceitualmente, o uso da
palavra gnosis no Novo Testamento ndo tem relagcdo com o gnosticismo (possivelmente
pelo fato de que ele tenha uma visao negativa e depreciativa sobre o gnosticismo) (Drane,
1974, p. 4).

Nao obstante tudo isso, o conceito de gnose no Corpus Hermeticum esta
relacionado a um processo propedéutico que envolve reflexdes teologicas, cosmoldgicas
e antropologicas (teoantropocosmica), baseando-se em especulacdes metafisicas. A
diferenca entre essa gnose e aquilo que se julga como gnosticismo cristdo esta no fato de
que, no hermetismo, yvédais ndao ¢ um conhecimento quase cientifico de um mundo que
transcende toda experiéncia humana terrestre, ou seja, de um conhecimento hipercésmico
ou supramundano. Pelo contrario, no Corp. Herm., yvédaoig € uma disciplina de reflexdes
e especulagdes sobre Deus, o cosmo € o homem, que culmina na visdo mistica, ou seja,
na deificacdo ou thedsis ($éwoic) do ser humano. E evidente que, para os autores

herméticos, as verdades teoantropocosmicas divinamente reveladas nao sdo meras

6 Sobre a relagdo entre hermetismo e gnosticismo, ¢f. Martin, 2006, pp. 69-71; Barnstone & Meyer, 2003,
pp- 495-501; Tripolitis, 2002, pp. 119-142; Jonas, 2001, pp. 147-173; Ferguson, 1990, pp. 50-51; Layton,
1987, pp. 47-61; Kee, 1973, pp. 39-43; Barrett, 1958. pp. 80-90; Troger, 1971; Lohse, 2000, pp. 251-257.
Reitzenstein, 1904, pp. 35-36, 248; Casey, 1956, p. 53.
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especulacdes nem a yvdoig se limitava a especulagdes metafisicas (Dodd, 2005, pp. 14-
17, 97-98).

A gnose hermética € essencialmente piedosa, devocional e interior. “E comecei a
pregar aos homens a beleza da edaébera [eusebeia] e da yvadais” (cf. Corp. Herm. 1.27).
Além disso, a op¢do do ser humano por esse caminho manifesta sua piedade (devogao)
para com Deus (Corp. Herm. 4.7). E o homem temente (reverente) a Deus sabera tudo
suportar porque tomou consciéncia da gnosis, pois esse tem as sementes de Deus (a
virtude, a temperanca e cboéfeia [eusebeia] (Corp. Herm. 9.4). Nota-se que o Corp.
Herm. 9.4 emprega 9cooconc [theosebés]. No mesmo contexto, também se utiliza
evaéfero. [eusebeia]. Percebe-se que Jeooconc [theosebés| e ebocong [eusebés]| sdo
intercambiaveis. Em outro trecho, pode-se perceber que a virtude da alma ¢ a gnosis, e
aquele que a tem ¢ bom e evoeonc (Corp. Herm. 10.9). Em suma, para os escritores
herméticos, ndo existe nenhum outro caminho sendo o da devogao gnostica (Corp. Herm.
6.5). Para os autores do Corp. Herm., a evaébeio. [eusebeia] esta intrinsecamente ligada a
waoig.! Eusebeia designa a reveréncia, piedade, amor filial, sentido religioso, temor,
devogao, religiosidade. Em outras palavras, isso significa uma piedade interior ou uma
maturidade espiritual, uma devog¢do. Seu equivalente latino € pictas — senso de dever
para com quem isso ¢ devido ou apropriado (deuses, pais, etc) (Moreschini, 2011, pp.
16-18; Dodd, 1954, pp. 60, 77, 173-174, 179, 199; Coulanges, 2004, p. 100).

Essa eusebeia ¢ tao gnostica quanto a gnose € piedosa e espiritual. Como se reza
nos Fragmenta Hermetica: 1 yop evoébero yvadaic éotiv tod Jeod (pois a eusebeia € a
gnose de Deus).® Assim, convém afirmar que essa cboé6¢ia [eusebeia] pode ser traduzida
como espiritualidade. Assim, o hermetismo ¢ uma espiritualidade que se vivencia de
forma progressiva. Isso ndo pode ser confundido com teoria nem com um sistema
unificado de crengas nem com um sistema filosofico, mas se identifica com um caminho

de progressao. Por essa razdo, varios académicos relacionam o hermetismo com um

7 A palavra eboéfeto [eusebeia] é um substantivo derivado da palavra edoefic [eusebes], do qual também
se deriva o verbo edoefiéw [eusebed]. O adjetivo edoefrc [eusebes] significa piedoso, pio, devoto, religioso,
reverente, temente a Deus. Seu equivalente latino € pius — quem mostra piétas, pio, bom. O termo edoefrc
[eusebes], por sua vez, ¢ um adjetivo deverbativo, ou seja, derivado do verbo géfouor [sebomai] que se
apresenta na voz média do verbo géfw [sebo]. O verbo derivado dele, edogféw [eusebed], € um verbo
denominativo que significa ser piedoso, pio, devoto ou religioso, mostrar piedade ou reveréncia para com
alguém. O verbo géfw [sebd] significa temer, envergonhar-se, respeitar, honrar, reverenciar, adorar, cultuar,
venerar e espantar-se (Morwood & Taylor, 2002, pp. 145, 289).

8 Fragmenta Hermetica 10 (Corpus, 2005, p. 1218; Hermetica, 1985, v. 1, p. 536): Lactant., Diu. Inst. 2.
15.6 (Lactantivs, 1965, p. 166). Cf- Moreschini, 2011, p. 18.
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caminho, uma trilha, uma vereda, uma senda ou um modo de ser (Moreschini, 2011, p.
27; Mahé, 1991, p. 365; Van den Kerchove, 2012, pp. 23s).

Assim, esse conhecimento piedoso ndo pode ser comparado a um conhecimento
puramente cientifico ou epistémico. Nesse sentido, a ciéncia (émiatijun - epistemeé) € um
meio de alcangar o Divino, mas nao o fim de per se. O conhecimento do cosmo ¢ um
estagio preliminar para o conhecimento de Deus mesmo. Essa suposi¢ao nao ¢ equivocada
se levar em consideragdo a afirmacgdo do Corp. Herm. 10.9: “[...] mas a gnose ¢ o fim
ultimo da ciéncia, e a ciéncia ¢ dom de Deus”.” Assim, percebe-se que a yvoic [gnosis]
¢ propria e proveniente de Deus (Fowden, 1993, p. 101s.; Dodd, 2005, p. 15; Hanegraaff,
2008, pp. 133-135). Por outro lado, esse conhecimento que se difere do puramente
cientifico ou epistémicos, embora ndo o exclua, nao pode ser confundido com o discurso
racionalizado nem tampouco ¢ algo puramente fideistico.

Assim, mais adiante, em outro tratado, Corp. Herm. 9.10, reza-se que:

Pois o compreender é o crer, porém o desconfiar ¢ o ndo compreender. Pois o logos ndo
chega até a verdade, porém o nous é grande, ¢ tendo sido conduzido pelo logos até certo
ponto, tem de alcangar até a verdade. E tendo compreendido bem todas as coisas ¢ as tendo
encontrado concordantes as que sdo interpretadas pelo logos, creu, ¢ descansou na bela fé.
Portanto, tanto as coisas preditas sdo criveis aos que tém compreendido como sao incriveis
a0s que ndo tém compreendido.'’

Nessa passagem, fica evidente que o discurso racional (loyog) e a fé (wiotic) sao
necessarios, mas nao essenciais no hermetismo. A yvéaig, por isso, ¢ algo que transcende
os pares de opostos do discurso racional epistémico e do discurso fideistico. Embora nao
incida a palavra gnose no texto, como foi mencionado, a experiéncia noética ¢ uma
experiéncia frequentemente denominada de yv@oig (Hanegraaff, 2008, pp. 133-134).

Deveras, Aoyoc e voig constituem elementos temadticos centrais da doutrina
hermética, mas, ao contrario do Corp. Herm. 12.12-14a, o qual se apropria de um lugar-
comum helenistico da superioridade dos seres humanos sobre os animais (Festugiere,
2014, p. 559), o Corp. Herm. 4.3-6a nao descreve a superioridade do homem em relagao

ao mundo e aos irracionais (d¢loyor [alogoi]), e, sim, a categorizagdo da humanidade em

® Corp. Herm. 10.9: “pdoig 6¢ éonv émotiung 10 télog, émotiun 6 d@pov tod Jeod. yvdoig 6é oty
moTiung o telog, Emotiun 0 odpov 10 Jeov” (Hermes Trismégiste, 2011, t. 1, pp. 117-118).

1026 yop vofjoai éoti 10 motedoou, dmotijoar 6¢ TO ui voijoar. 6 yap Aéyog 0b pIdver uéypt tijc dAndeiag, 6
0€ voi¢ uéyag éoti xal 0o 100 Adyov uéypt Tivog 6onyndeic pdavery Exer <éwg> tijc dAndeiog, xai mepivonoag
T4 TAVTO. 20 EDPDV GOUPDVO. TOTG VIO TOD AOYov EpunvevIeiony émiotevae, xol Tff #0Af] TIOTEL ELOAVETODTATO.
701G 0DV T8 mpoEIpUEVE DO TOD J£0D Vorioaot usv mota, uf voroact 5é dmiote’” (Hermés Trismégiste, 2011,
t. 1, p. 100).
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duas classes ou grupos —aqueles que receberam o vodg [nous] (os zéleror [teleioi]) e os
que apenas possuem a 10yog (os Aoyixoi [logikoi]) (Dodd, 2005, p. 14; Copenhaver, 2000,
pp. 132-133; Scott, 1985, pp. 136-139).

Pode-se se constatar uma relagdo entre yvadais € vodg que nao se da por causa da
origem etimologica, mas por pertencimento ao mesmo universo de experiéncia. Embora
0 voi¢ seja o 0rgao da yvaaig, no Corp. Herm., ele pode ser descrito como uma metonimia
de gnose.'! Esse fendmeno metonimico corre com vod¢ quando significa sabedoria
(sapientia) nas obras homéricas (cf. Homero, 2011, Odisseia 6.320; Ferrater Mora, 1964,
p- 304, t.2). Esse relacionamento se fixa na ideia de que possuir vod¢ implica em ter
Waoig; € ter yvaaig pressupoe colocar seu 6rgao, o voig, em funcionamento. Esse fato
corrobora que seria impossivel dizer que uma pessoa tem yvaoig sem possuir o vodg; ou
que uma pessoa tem voog, mas nao gera yvaoig (1sso praticamente afirma que alguém nao
tem conhecimento ou voig).'? Etimologicamente, o substantivo grego yv@oic € o verbo
yiyvwoxw, o substantivo sanscritico janam e as palavras latinas (g)nosco, gnarus,
(g)notus vém da mesma raiz primitiva yvw-, jana-, jia- € gno-. Amiude, voog denota
mente, mas pode conotar sentido (significado); sensibilidade; recorda¢do; alma, cora¢do;
intengdo; razao, intelecto, entendimento; pensamento, intelecg¢do, sabedoria, percep¢do,
intuicdo (Lira, 2015, p. 143).13

No Corp. Herm., a luz primordial € o Noog [Nous] (Corp. Herm. 1.6), ou seja, a luz
¢ um simbolo de Deus ou da mente (Dodd, 2005, p. 38). Ademais, o Nous Deus ¢ vida e
luz (Corp. Herm. 1.9). O Homem Primevo, de vida e luz, veio a ser em alma e mente (&i¢
woynv xai voov) (Corp. Herm. 1.17). Em ultima analise, a combinagao de vida e luz € o
simbolo do Ser Divino (Dodd, 2005, p. 36). A palavra {w# [z0€] ¢ comumente empregada
nos tratados herméticos para designar a vida divina na qual o homem pode adentrar aqui
e agora ou depois da morte. No entanto, o termo amiude empregado para designar a vida

ap6s a morte € imortalidade (¢3ovooia) (Dodd, 2005, p. 146).

' Sobre a metonimia como um tipo de representacdo figurativa, cf. Hobbs, 2021, p. 89.

12 Para alguns autores herméticos imanentistas, todos os homens possuem vodg, mas ele ndo funciona da
mesma forma (Corp. Herm. 9.5). Para os dualistas, nem todos possuem vodg (Corp. Herm. 4.3).

13 Referente ao vodg como 6rgao da gnose, cf. SCOTT, 1985, v. 2, p. 140; DODD, 2005, p. 27-28. Sobre as
acepgoes de voig, cf. MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 222; PEREIRA, 1998. p. 391; LIDDELL; SCOTT;
JONES, 1996, p. 1180-1181; FERRATER MORA, José. Diccionario de Filosofia. 5. ed. Buenos Aires:
Sudamericana, 1964. t. 2, p. 303-304; FOBES, Francis H. Philosophical Greek: An Introduction. Chicago:
The University of Chicago Press, 1959. p. 284; ELIADE, 2011, v. 2, p. 261-268; JUNG, 2019B, p. 317-
319; SCOTT, 1985, v. 1, p. 7-8; DODD, 2005, p. 27-28, 216-219, 221-224, 304.
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No Corp. Herm. 1.18, Deus disse uma palavra santa, dentre outras injungoes,
menciou: “[...] que o sensato reconheca a si mesmo como sendo imortal [...]
(...avayvapioarw <o0> &vvovg éavtov évta d3avarov...)”. O sensato aqui € o &vvoug,
literalmente, o que fem voog, aquele que tem o vodg em, aquele com vobg, ou seja, o
prudente, o sensivel (com sensus, significado),'* o que pensa e reflete, o pensante, o
intelectual.'®

Em outras palavras, trata-se do évvoug dvdpwmog (Scott, 1985, p. 53, v. 2). Os
autores herméticos empregam expressoes para designar a parte do homem que se
relaciona com o vodg¢ € o torna imortal, a saber, odo1ons dvIpwmrog [ousiodes anthropos]
homem essencial (Corp. Herm. 1.15; 9.5), téicio1 avIpwmor [teleioi anthropoi] homens
perfeitos (Corp. Herm. 4.4), 6viwg dvIpwmog [ontds anthropos] homem realmente homem
(Corp. Herm. 10.24) e évdiadetos av3pwmos homem interior (Corp. Herm. 13.7). Como
supramencionado, as vezes, os autores herméticos empregam aparentemente essas
expressoes para designar uma subespécie ou hiponimo do género humano (hiperéonimo)
(Lira, 2015, p. 171; Dodd, 2005, pp. 25, 28; Beltz, 1970, pp. 466-468).

Nao obstante, no Corp. Herm. 1.15, reza que: “[...] de todos os viventes sobre a
terra, 0 homem ¢ duplo: mortal por causa do corpo, porém imortal por causa do homem
essencial [...]”.'® Ao mencionar que o ser humano é duplo (homo duplex) (cf. Asclepius 7,
Hermes Trismégiste, 2011, p. 304, t. 2), dai se pressupde que hd uma demarcagdo de uma
biunidade, caracterizando duas naturezas. Pode-se inferir, a partir disso, que o &vvoug
avipwmog nao se refere a um hiponimo de dois grupos separados da humanidade, mas de
duas naturezas caracteristicas da realidade humana. Ha uma parte simples, também
denominada odoidng, e outra parte material (04¢ov [hylikon]), mundana, terrestre e de
que se origina o corpo (cf. Asclepius 7-8, Hermés Trismégiste, 2011, pp. 304-306, t. 2).7

Assim, a imortalidade conferida pelo vod¢ apenas diz respeito a essa parte simples,
noética e essencial do ser humano. Os autores herméticos fazem uso dessas expressoes

que descrevem o homem essencial, interior, essencialmente humano, com a finalidade de

14O vodg, como mens, 6rgdo da gndsis (yv@doig), assume a acepgdo de sensos. Cf. Bertolini, 1985, pp. 1162-
1165, 1177-1181.

15 Morwood & Taylor, 2002, p. 114; Pereira, 1998. p. 191; Liddell & Scott, 1996, p. 570. Cf. Segal, 1986,
pp- 42-43, 57-58, notas 66 ¢ 67.

16« mopd wévra 1 émi yijg (Ba dimdods éotrv 6 dvpwmog, Jvtog psv S1d 10 oduo, adavarog ¢ d16 Tov
ovo1won avpwmov...” (Hermes Trismégiste, 2011, p. 10-12, t. 1, tradugao propria).

17 Sobre Ay [hyle] como materia, silva e mundus, cf. Bertolini, 1985, pp. 1185-1194; Beltz, 1970, pp. 466-
468.
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evidenciar o vodg em termos psicologicos no proprio homem. A gnose do vodg imortal &,
deveras, o reconhecimento (dvayvapiois [anagnorisis]) da imortalidade do si-mesmo (do
self, do Selbst) (Scott, 1985, p. 53-54, v. 2; Beltz, 1970, p. 468; Troger, 1971, pp. 166-
170; Moreschini, 2011, p. 21).

Hé quem defenda que a fraseologia “[...] que o sensato reconheca a si mesmo como
sendo imortal [...] (...avayvawpioarw <o> évvovg éavtov dvra addvarov...)” € influenciada
pela maxima délfica yvadH ageavtov [gnothi seauton] ou yvd91 ocavtov [gnothi seauton]
—conhece-te a ti mesmo. No oraculo de Delfos, o sentido da inscri¢ao yv91 oeavtov €
um convite programatico (de mpdypauuo [programal—da inscrigdo) oracular para vir
conhecer aquilo que estaria reservado pela vida ou pelo destino a cada pessoa (Plutarco,
De E apud Delphos, 385B-385D, em Plutarch, 1936, pp. 202-205, v. 5). A mesma
maxima, expressa de maneiras diferentes nas obras platonicas, designa conotativamente
um conhecimento do homem em sua humanidade com todas as implicacdes de
contigéncias e limitagdes. O autoconhecimento, no Corp. Herm. 1.18 e nos paragrafos
subsequentes, expressa-se conotativamente um (re)conhecimento do homem nao apenas
humano, mas também divino e, por isso, ilimitado. O autoconhecimento ¢ o objetivo
reconhecidamente presente nos tratados herméticos (Corp. Herm. 13.22: “conheceste
intelectualmente a ti mesmo e o nosso pai”).'®

Em ultima andlise, diz-se de um conhecimento que leva o ser humano a uma
deificacdo ou theasis ($woig) de si mesmo.'” O que ha de comum entre o hermetismo ¢
aquilo que se chama de gnosticismo ¢ o sentimento de que interiormente algo foi
desvinculado e separado. Seja como for o transcendentalismo-dualismo-pessimismo, no

Corp. Herm., isso ndo pode ser tomado de forma excludente e radical.?°

B “Yogpidg Eyvag ceontov xai t0v matépa tov fuétepov”’ (Hermées Trismégiste, 2011, t. 2, p. 209). Cf.

também o Corp. Herm. 4.3-6a; Beltz, 1970, pp. 466-466; Segal,1986, pp. 57-58, notas 66 ¢ 67. Cf.
Charmides 164D, Alcibiades 1.124A, 129A, 132C, Protagoras 343B, Phaedrus 229E, Leges 11.923A em
Plato, 1927, pp. 46-47, 172-173, 194-195, 208-209, v. 8. Plato, 1952. pp. 196-196, v. 4. Plato, 2005, pp.
420-421, v. 1. Plato, 1961, pp. 420-421, v. 1. Cf. Troger, 1971, pp. 166-170. Grese, 1979, pp. 196-197.

19 Sobre thedsis ($éwaic) no hermetismo antigo, cf Russell, 2009, pp. 44-50; Gasparro, 1995, pp. 114-115.
20 Segal, 1986, pp. 110-111; Moreschini, 2011, p. 16; Dodd, 2005, pp. 17-25, nota 2 na pagina 20, nota 1
na p. 33; Johnson, 2009, pp. 85-88; Eliade, 2011, v. 2, p. 431; Copenhaver, 2000, pp. xxxix, lii; Ferguson,
1990, p. 250; Filoramo, 1992, , p. 378, v. 1; Mahé, 2005, p. 3940, v. 6; MAHE, 1982, pp- 15, 29, 40-43;
314, 441, t. 2; Fowden, 1993, pp. 103-104.
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