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Resumen:

La Sociedad Teoso6fica se fundo en México en 1906. Su punto de arranque fue la logia Aura,
que todavia existe. En 1919 se establecio la Seccion Mexicana de la Sociedad Teosofica. A
partir de entonces, tuvo un desarrollo continuo en suelo mexicano, que ni siquiera fue
afectado por la salida de Krishnamurti de la institucion en 1929. Esto continuaria asi hasta
mediados de siglo. La segunda mitad del siglo XX fue testigo de su debilitamiento, sustituida
buena parte de su funcidon de propagacion esotérica por nuevos grupos y organizaciones, que
se establecieron bajo el impulso del movimiento de la Nueva Era. Se pretende en esta
ponencia marcar los principales jalones de este desarrollo: 1) una etapa informal, en que la
teosofia apenas llegaba al pais y en que sus partidarios, o se mantenian aislados, o se
introducian en las filas espiritistas, no sin conflictos. 2) Una etapa fundacional, de 1906 a
1919, cuando se busca darle un marco institucional a la doctrina teosofica, en medio del
conflicto revolucionario. 3) Una etapa de auge que iria desde la fundacion de la Seccion
Mexicana en 1919 hasta mediados de siglo. 4) Una etapa de progresivo debilitamiento, en
medio del nuevo panorama generado por el movimiento de la Nueva Era y la aparicion en el
medio de muchas otras ofertas esotéricas, etapa que se extenderia hasta la actualidad.
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Abstract:

The Theosophical Society was founded in Mexico in 1906. Its starting point was the Aura
Lodge, which still exists today. In 1919 the Mexican Section of the Theosophical Society
was established. From then on, it had a continuous development on Mexican soil, which was
not even affected by Krishnamurti’s departure from the institution in 1929. This would
continue until the middle of the century. The second half of the 20th century witnessed its
weakening, with much of its esoteric propagation function replaced by new groups and
organizations, which were established under the impetus of the New Age movement. It is
intended in this paper to mark the main milestones of this development: 1) an informal stage,
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in which theosophy hardly reached the country and in which its supporters either remained
isolated, or were introduced into the spiritualist ranks, not without conflicts. 2) A
foundational stage, from 1906 to 1919, when it is sought to give an institutional framework
to the theosophical doctrine, in the midst of the revolutionary conflict. 3) A boom stage that
would go from the founding of the Mexican Section in 1919 until the middle of the century.
4) A stage of progressive weakening, in the midst of the new panorama generated by the New
Age movement and the appearance in the midst of many other esoteric offerings, a stage that
would extend to the present day.

Keywords: Theosophical Society; Mexico; stages of development; cultural effect.
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Introduccion

Con 116 afios de vida desde la fundacién de su primera logia en 1906, la historia de la
ST! en México puede dividirse en cuatro etapas: una de antecedentes y movimientos previos
de exploracion, mimetismo y participacion de sus futuros miembros en grupos afines de tipo
espiritista desde la tiltima década del siglo XIX; una segunda etapa de fundacion institucional
que empieza en 1906 y llega a 1919, y que avanza no sin tropiezos tanto por polémicas
internas (entre los propios agremiados) como externas (en especial con los espiritistas), en
medio de lo que fue el proceso de la revolucion mexicana (1910-1917); una tercera etapa de
consolidacidon y crecimiento sostenido a partir de 1919, con la creacion de la Seccion
Mexicana, lo que supone un determinado nimero de logias en el territorio y la existencia de
cierta infraestructura. Esta es la etapa mas interesante y fructifera, que incluyo la visita de
figuras de primera linea del movimiento teos6fico mundial como C. Jinarajadasa en 1929 y
1938 y la de J. Krishnamurti en 1935, quien para entonces ya no formaba parte de la
institucion teosofica pero si de su historia reciente, por lo que seguia teniendo influencia entre

sus afiliados. Esta etapa acaba simbolicamente a fines de la década de los cincuenta, con la

! Usaré las siglas ST por Sociedad Teosofica a lo largo del escrito por economia textual.
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muerte de una de sus figuras mas destacadas, la del estudioso, divulgador, conferencista y
traductor Adolfo de la Pefia Gil en 1958. La cuarta etapa que se da a partir de la década de
los sesenta hasta la actualidad se caracteriza por la disminucion de su impacto social y la
reduccidn continua de miembros y logias, en buena medida por la irrupcion de otras opciones
esotéricas, propiciada por el movimiento de la New Age, con propuestas mas adecuadas a los
nuevos tiempos, accesibles para un publico mas amplio, aparte de la llegada de nuevas
religiones procedentes de Asia, como el budismo y el hinduismo, con bagajes afines en
algunos puntos y asimilados esotéricamente, no sin mutaciones.

Asi, después de haber sido un referente esotérico fundamental en la sociedad mexicana,
como institucion y como corpus literario, durante la primera mitad del siglo XX, la ST paso
a ser en su segunda mitad un grupo mas en la plétora esotérica surgida, a ocupar un lugar
poco visible, no tan diferenciado del de algunos de esos otros grupos —esto en buena medida
porque sus ensenanzas fundamentales ya habian sido divulgadas por medio siglo, siendo
retomadas y modificadas por esos mismos grupos que sin embargo alegaban originalidad
doctrinal—, con poco atractivo para ese nuevo publico avido de otras formas de doctrina y
practica. Si bien la ST ha logrado sobrevivir hasta la fecha, se encuentra permanentemente
en la lucha para no desaparecer, un proceso, por otra parte, que no es exclusivo de la ST en
México sino también en muchos otros paises. Aqui también habria que considerar que nunca
la ST ha sido de multitudes, sino que su trabajo se ha realizado por la accién de grupos
pequetios y su influencia indirecta sobre otros sectores por medio de publicaciones y

conferencias. Los numeros grandes de miembros nunca han sido su obsesion.

Antecedentes de fundacion institucional
El antecedente esotérico inmediato de la teosofia en México y en general en América
Latina fue el espiritismo?, surgido en Estados Unidos a fines de los afios cuarenta del siglo

XIX y reformado en Francia en la siguiente década por la accion de Allan Kardec, desde

2 Incluyo al espiritismo como una corriente esotérica mds, aunque Antoine Faivre no comparte este punto de
vista y afirma que “the spiritualist movement does not belong to the history of esotericism properly speaking,
but would be closely associated with it because of its wide influence and because of the problems it raised” [el
movimiento espiritista no pertenece a la historia del esoterismo propiamente hablando, pero estaria
estrechamente asociado con éste por su gran influencia y por los problemas que genera] (Faivre, 1994, p. 87).
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donde se exportd, ya con sello “kardeciano”, al mundo hispandfono, en un periodo en que la
cultura francesa tenia una gran influencia en esta area. En México el espiritismo posee una
presencia clara desde la década de los setenta, con publicaciones y una organizacion
creciente, por lo que cuando, en la década de los noventa se comienza a mencionar la teosofia
en periodicos y revistas, se hard una conexion inmediata con dicha corriente, sin que el gran
publico sea consciente de las diferencias entre ellas, no asi algunos de los escritores e
intelectuales, que, pese a ciertos parecidos, también estan atentos a sus diferencias.

Un ejemplo lo encontramos en el poeta y cronista Amado Nervo (1870-1919), quiza
uno de los escritores mas influyentes del periodo entre siglos, no solo en México sino también
en el resto del mundo panhispanico. En una crénica del 11 de agosto de 1896 titulada “La
cuestion religiosa”, escribe sobre el sindrome secularizador de fin de siglo:

...adviértese en los espiritus una avidez inmensa de reconstruir el ideal que ya se creia bien
muerto. Nadie se conforma con la caserita filosofia del materialismo, y asi como hace cuarenta
aflos los jovenes sentian la crisis del descreimiento, hoy sienten la crisis religiosa. Estamos en
plena etapa de jacobinismo espiritualista, y como ya no queremos contentarnos con la salvadora
doctrina de Cristo, porque nos parece que esto significaria una retrogradacion a ese pasado que
los enciclopedistas dizque arrasaron en las consciencias, nos aventuramos a la buena de Dios
por el dédalo de las religiones prehistoricas, valga la frase, y vamos a preguntar a la esfinge
india el misterio de la vida. Los espiritus medianos consultan las mesas de pino. Los espiritus
superiores se emboscan en la teosofia. (Nervo, 2000, p. 244)

Notese en esta cita la insatisfaccion de época tanto por la religion tradicional como por
el materialismo propiciado por el triunfante positivismo, y la busqueda de otras opciones
caminando “por el dédalo de las religiones prehistoricas”, esto es, religiones mas antiguas
que el cristianismo, como el hinduismo y el budismo, para preguntarle “a la esfinge india el
misterio de la vida”. Y a continuacion afiade la busqueda de sentido por la via del espiritismo
(“las mesas de pino™) para los “espiritus medianos”, y por la teosofia, para los “espiritus
superiores”, lo que sefiala una diferencia entre el publico consumidor de estas doctrinas, mas
letrado el interesado en teosofia, pues debe “emboscarse”, esto es, introducirse en el bosque
teosofico, y no quedarse en la pirotecnia mediimnica de las sesiones, mas facil y atractivo,
pues no requiere el esfuerzo del estudio y la ética. Este fue, a su manera, el camino seguido

por el propio Nervo, que aunque asistid a sesiones espiritistas, no quedé convencido por lo
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ahi visto’, y, en cambio, si continud con el estudio de la teosofia y de las dos religiones
asiaticas mencionadas, como es evidente en la subsiguiente obra poética hasta su muerte (cf.
Chaves, 2013). Y aunque no lleg6 a pertenecer a la ST, sus poemas eran reproducidos en sus
revistas, siendo considerado como uno de los suyos. A su muerte, hubo un nimero especial
dedicado a ¢l de una revista teosofica, y hasta se bautizé una logia con su nombre en Puerto
Progreso, Yucatan. A su muerte, la revista teosofica Mayab, de Yucatan, dedicd un nimero
a su memoria, con reproduccion de algunos de sus poemas.*

Hay que tener en cuenta para una mejor apreciacion de este ambiente prefundacional
que ya en la tltima década del siglo XIX hay en Espafia una actividad teosofica notable (cf.
Chaves, 2020), que se expresa en la traduccion y la publicacion de multiples obras teosoficas
(cf- Pomés Vives, apéndice de 2006), incluidas por supuesto las de las figuras candnicas —
Blavatsky, Olcott, Besant, Leadbeater—, que comenzaron a llegar a México, ademas de las
revistas teosoficas de circulacion internacional, como Sophia, lo que explica su rapida
difusion en el pais. Habria que considerar también la migracion espafiola a América, que
incidira —cuando se trata de migrantes tedosofos— en la fundacion y funcionamiento de
logias en la region, como puede observarse en paises como Cuba, Argentina, Costa Rica,
Paraguay y M¢éxico. También esta el fendmeno inverso: los latinoamericanos que por
turismo, educacion, negocios, familia o diplomacia, viajan a Europa y Estados Unidos, donde
conocen la teosofia y luego la traen a sus paises. Por ejemplo, en el caso de Nervo, su estancia
diplomatica en Madrid a partir de 1905 le permitié ahondar en sus intereses esotéricos, como
bien lo sefiala, no sin ironia, Alfonso Reyes:

Como quiera, este vivir en continuo trato con espiritus y reencarnaciones, con el mas alla, con
lo invisible, con el infrarrojo y el ultravioleta, aligera el alma y comunica a los hombres un aire
de misterio. Nervo andaba por esas calles de Madrid como un testimonio vivido de lo inefable,

3 En una crénica escrita apenas dos meses después, en octubre de 1896, titulada “Los espiritus que tocan”,
escribe Nervo: “Los muertos no vuelven [...] y el espiritismo no ha sido nunca mas que una impostura. Sin
entrar en consideraciones cientificas que aniquilarian en tres palabras las pretensiones de la escuela espirita,
compuesta de charlatanes o de enfermos, basta para convencer a la gente sencilla hacer entrar en juego a la
gendarmeria, con lo cual los espiritus desaparecen” (Nervo, 2000, p. 241).

* Mayab. Revista Teoséfica, Organo de las Logias “Mayab” y “Zamnd” de Mérida, Yucatan. 2* época Afio 1I.
Agosto y Septiembre de 1919, N° 21 y 22.
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de lo no conocido. A fuerza de buscar lo sobrenatural sin hallarlo nunca, se resignd como suelen
los apostoles del milagro a reconocer que todo es sobrenatural. (citado en Nervo, 2000, p. 14)

En cualquier caso, pese a sus diferencias, es indudable el zeitgeist compartido entre
espiritismo y teosofia, en tanto esoterismos decimononos que buscaron combinar una vision
religiosa heterodoxa con la vision cientifica que se imponia en su siglo, algo que no parecia
incompatible, sino mas bien complementario y hasta necesario para lograr un adecuado
equilibrio, y que muestra justamente su condicion de clara y asumida modernidad. En esto
esos esoterismos seguian algunos de los lineamientos de las romdanticas “filosofias de la
naturaleza” de principios del XIX, en su busqueda de una sintesis entre filosofia, poesia,
ciencia y religion, lo que llevo al espiritismo a definirse como una “religion cientifica”, y a
Blavatsky a subtitular su principal libro, La Doctrina Secreta, como Sintesis de la ciencia, la
religion y la filosofia.

Ya en las dos ultimas décadas de vida de Blavatsky en Nueva York, India y Europa —
sobre todo en esa ciudad—, las afinidades y oposiciones entre espiritismo y teosofia son
claras. Blavatsky llega de Europa a Estados Unidos en 1873 y se incorpora al robusto
movimiento espiritista, pero muy pronto comenzara a distanciarse de €l, criticando sobre todo
su falta de altura intelectual, su carencia de una alta filosofia, que ella encontrara en
tradiciones esotéricas occidentales y orientales y que dara origen a su personal teosofia. Y
algo muy importante: muy pronto negara que las “comunicaciones” acaecidas en las sesiones
sean con los espiritus de los muertos, sino que obedecen a otras dinamicas explicativas. Al
respecto, Jeffrey D. Lavoie, un estudioso de la historia de la Sociedad Teosofica que la ve
formando parte del movimiento espiritista, afirma:

Histéricamente hay varios tipos de grupos espiritistas, incluyendo sistemas de creencias
progresistas agnosticos y cristianos ortodoxos; sin embargo, todos ellos parecen coincidir en
un principio filoséfico primordial —que los espiritus idos de los muertos recientes pueden
comunicarse con los vivos a través de seres humanos conocidos como médiums—: esta
creencia es el principal principio que une a todos los espiritistas.’

5 “Historically, there are all varying types of Spiritualists groups including Christian orthodox and progressive
agnostic belief systems; however, all of these seem to agree on one overriding philosophical tenet —that departed
spirits of the recently deceased can communicate with the living through human beings known as mediums-
this belief is the main principle that unites all Spiritualists” (2012, pp. 2-3).
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Si este fuera el caso, entonces habria que excluir a la Sociedad Teosofica del
movimiento espiritista en el que Lavoie busca subsumirla, pues la teosofia niega tal
posibilidad més que por excepcidon y no como practica habitual y voluntaria, ya que en su
elaboracion doctrinal el proceso postmortem no permitiria tal accion, ni tampoco seria
recomendable para el difunto ni para quien busca contactarlo, por lo que se desaconseja con
fuerza tales intentos. Esta sera la pieza clave —en una serie mas amplia— de la constante
desavenencia entre tedsofos y espiritistas, que empieza en los tiempos de Blavatsky y
continuara posteriormente en diversos ambitos y paises, incluido México, como se vera mas
adelante. Aunque puedan existir ciertas afinidades filosoficas y éticas entre ambas doctrinas,
la teosofia dinamita la propuesta central del espiritismo: la comunicacion con los muertos.
En palabras de Blavatsky en La clave de la teosofia:

Ellos [los espiritistas] sostienen que todas esas manifestaciones son producidas por los
“espiritus” de los muertos, sus parientes generalmente, que vuelven a la tierra, segin dicen,
para comunicarse con los que han querido o con aquellos a quienes les une el afecto. Negamos
este punto en absoluto. Afirmamos que los espiritus de los muertos no pueden volver a la tierra
—salvo en casos raros y excepcionales—; ni tampoco se comunican con los hombres, excepto
por medios enteramente subjetivos. (1993, p. 30)

Pasando ahora a lo que son los testimonios directos de los tedsofos mexicanos, con
respecto a esta etapa anterior a la fundacion institucional y al ambiente politico que la
caracterizaba, conviene partir de las palabras de Joaquin Valadez Zamudio en su libro La
Historia de la Sociedad Teosofica en México (1981):

Mediaba la década de 1900 en que el ambiente nacional era poco o nada propicio a la
divulgacion de doctrinas o ideologias avanzadas; el pais estaba gobernado por una dictadura
paternalista que negaba a la ciudadania libertad para el libre ejercicio de sus derechos civicos;
la religion entonces imperante se mostraba intransigente para admitir el establecimiento y libre
expresion de otros credos y ejercia una influencia decisiva en la conciencia popular; apenas si
medraban precariamente algunas logias masonicas porque a ellas pertenecian viejos caudillos
de la época de la Reforma, compaiieros de armas del Dictador, y los centros espiritas porque
se les consideraba reuniones de gente ilusa e inofensiva. (pp. 15-16)

Con esta descripcion, podria pensarse en un estado de relativa abulia de los grupos
esotéricos durante esa primera década, tanto para los masones como para los espiritistas. Sin
embargo, cuando se consultan las fuentes historicas, la situacion se muestra un poco distinta.
Con respecto a los masones, en 1890, tras casi un siglo de actividad, se crea la Gran Dieta

Simbdlica que unifica el Supremo Gran Oriente de los Estados Unidos Mexicanos con el
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Supremo Consejo del Rito Escocés Antiguo y Aceptado, con Porfirio Diaz como su gran
maestro (cf. Trueba Lara, 2007). Por supuesto, tal fusion buscaba el control politico de las
logias de parte de Diaz, lo que no duré mucho, pues en 1901 se disolvio dicha Dieta
Simbdlica, apenas tres afios después de la extincion del Supremo Gran Oriente. Asi, pese a
la division y el control politico, se observa mucha actividad en el lado masdnico, aunque sea
cada vez menos critica.

Los masones contestatarios dejan sus logias, se exilian® o se pasan a nuevas
organizaciones, como bien sefiala Trueba Lara:

...desde los ultimos afios del juarismo hasta finales del porfiriato, nacieron nuevas
organizaciones que —al no estar tan estrechamente vigiladas como las logias y poseer un nuevo
ideario politico— permitieron el surgimiento de una singular corriente critica que, en cierto
sentido, llend el vacio dejado por las sociedades secretas, nos referimos a las comunidades
protestantes, a los grupos espiritistas y las organizaciones laborales que dieron cobijo a los
masones inconformes, ampliaron el espectro social de las antiguas logias y desarrollaron
algunas de las intuiciones del liberalismo radical y la accion directa que no tenian cabida en las
politicas de conciliacion y desarrollo emprendidas por Porfirio Diaz. (2007, p. 228)

Vemos asi que no solo los masones estaban muy activos (divididos y controlados, si,
pero buscando nuevas opciones de accion politica), sino que los recién llegados espiritistas
se volvieron uno de sus medios elegidos: “la irrupcion a mediados del siglo XIX de las
doctrinas que suponian la existencia, la manifestacion y la ensefianza de los espiritus
contribuy6 a mermar y transformar a las logias y los masones que atin apostaban en favor del
liberalismo radical” (2007, p. 233), por lo que “ser espiritista, mason, liberal y opositor al
régimen no era una contradiccion, aunque esto podia significar que las logias perdieran una
parte de su poder, el cual seria asumido por ciertos grupos espiritistas” (p. 235). En este
sentido, el caso emblematico fue Francisco I. Madero.

A contrapelo de lo dicho por Valadez Zamudio, ni las logias masdnicas medraban
precariamente ni todos los espiritistas eran considerados “gente ilusa e inofensiva”. Ademas,
la diversidad esotérica para ese tiempo (ultima década del XIX y primera del XX) iba mas
alla de masones, espiritistas y tedsofos, pues habia también practicantes de otros grupos que,

no por pequefios, dejaban de ser significativos, como fue el caso de los seguidores del

6 O “los exilian”, como fue el caso del escritor Ignacio M. Altamirano, adversario masoénico de Diaz, a quien el
régimen nombra en un puesto diplomatico en Italia, para alejarlo de México tras la fundacion de la Gran Dieta
Simbolica en 1890, y donde muere en 1893.

10
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ocultismo francés, concentrado en la figura de Gérard Encausse (1865-1916), mejor conocido
como Papus, quien en Francia llegdo a dirigir una serie de organizaciones esotéricas
(martinismo, neognosticismo, neorrosacrucismo, masoneria heterodoxa), algunas de las
cuales se reprodujeron en México gracias a la accion de allegados suyos como Arnold
Krumm-Heller y Alberto de Sarak.” Estos iltimos van a tener una gran actividad en México
en este periodo y van a generar una gran reaccion, a favor y en contra. En el caso de Sarak,
el movimiento en su contra estuvo encabezado por figuras del “dosamantismo”, una corriente
que nacid, sobre una base ecléctica de positivismo, espiritismo y teosofia en la tiltima década
del siglo XIX, al inicio con pretensiones filosoficas y que seguiria en la siguiente con una
deriva religiosa esoterizante, con un culto a la figura de su fundador Jesus Ceballos
Dosamantes. La otra figura importante de este grupo fue la de su discipulo Gonzalo Pefia y
Troncoso, cuyo libro El dosamantismo es la religion cientifica (1904), de caracter polémico,
permite, entre otras cosas, darse cuenta de la diversidad esotérica del México de entresiglos,
al distinguir entre “los pseudomaestros del teosofismo y de la Maffia jesuitico-esotérica’ (los
seguidores de Papus y Joséphin Péladan), los masones, los espiritistas y los seguidores de

Sarak organizados en el “Centro Esotérico Mexicano”, fundado en 1903.

Tiempos de fundacion

Pese a sus diferencias, tedsofos y espiritistas tenian mucho en comun, y dado que estos
ultimos ya tenian una infraestructura desarrollada, era 16gico que los recién llegados quisieran
beneficiarse de ella, al menos al inicio, mientras generaban una propia. En palabras de
Valadez Zamudio: “Para esa época [1905-1906] ya existian contados estudiantes de Teosofia,
quienes buscando asociaciones afines donde difundir sus conocimientos, se habian afiliado a
algunos centros espiritas” (1981, p. 17). Y luego afiade:

Antes de la Revolucion, cuando privaba en el pais una atmosfera ominosa y poco propicia a la
manifestacion de nuevas ideas, los estudiantes de Teosofia atn dispersos ¢ ignorandonos entre
si, cada quien, aisladamente, ya fuera en nuestros domicilios, en apartada banca de cualquier
jardin o los domingos en algun rincon solitario del Bosque de Chapultepec (en aquel entonces
poco concurrido), nos entregabamos a la lectura y estudio de nuestros libros predilectos; pero
posteriormente, ya en pleno ambiente revolucionario y libre, cuando ya hubimos entrado en
contacto y nos reconociamos, entonces, integrando un grupo que ya no habria de desintegrarse,

7 Sobre Papus cf. André & Beaufils, 1995. Sobre Krumm-Heller ¢f. Chaves, 2013 y Villalba, 2018. Sobre
Sarak cf. Vallejo, 2017; Palma & Vallejo 2019 y Pefia y Troncoso 1904.

11
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nos reuniamos dos, tres 0 mas en cualquier lugar para estudiar y cambiar impresiones sobre las
excelencias de nuestras doctrinas, pero cada vez mas identificados y deseosos de contar con un
sitio adecuado donde poder reunirnos la totalidad, estudiar en conjunto y pugnar por la
expansion de nuestras doctrinas, convinimos en asistir a las reuniones y trabajos del centro
espiritualista mas afin a nuestra ideologia y por entonces el mas serio y prestigiado entre los de
su indole, como lo era, la Federacion Espirita de México; alla acudimos en pos de hospitalidad
fraternal, y se nos recibi6 cordialmente. ( pp. 27-28)

Ahora bien, no todos eran te6sofos “infiltrados” en grupos espiritas, sino que algunos
de ellos compartian o habian tenido esas mismas ideas, antes de convertirse a la teosofia.
Para 1906 se convocé el Primer Congreso Nacional Espirita, como una forma de depurar y

fortalecer el medio espiritista nacional:

El 31 de Marzo de 1906, en el hoy derruido teatro del Conservatorio Nacional de Musica, a las
9 p.m. se inauguraba el Primer Congreso Nacional Espirita con 2010 adictos y 54 diputados,
representantes de circulos espiritas la mayor parte, pues también los habia de la Sociedad de
Estudios Psiquicos de la capital, de las logias Lealtad nam. 15, Ignacio Ramirez, de los circulos
teosoficos de Monterrey, de Sociedades de Estudios Psicologicos de México y de Monterrey,
asi como de algunos periddicos de la capital. (Orozco y Berra, 1909, p. 1)

Fue durante este evento cuando se decidié fundar un grupo estrictamente teosofico, la
logia Aura, debido en buena medida a las enconadas diferencias que se habian producido en
dicho congreso entre los espiritas y los pocos tedsofos ahi presentes como delegados:

Los adictos a esas teorias [teosoficas] —que juzgabamos muy superiores al espiritismo—
celebramos juntas particulares [durante el congreso] que dieron por resultado inmediato la
formacion de una Logia teosofica que, bajo el nombre simbolico de “AURA”, quedd
definitivamente establecida el 8 de Marzo de 1906 a la una del dia, siendo desde luego integrada
la mesa directiva de la manera siguiente: Presidente, Juan N. Arriaga; Secretario, Fernando
Orozco y Berra; Tesorero, Luis G. Rubin; Bibliotecario, Victor J. Ramoén; y socios, Aurelio
Macias Z., Edmundo Torreblanca y Henrieta Emily Gilbert. Debemos hacer notar que, con
excepcion de la Sra. Gilbert y del Sr. Torreblanca, todos los demas miembros de la Logia eran,
sino de la creencia espirita, si habian pasado por ella y pertenecieron al Congreso Espirita.
(Orozco y Berra, 1909, p. 3)

Durante esos debates y los posteriores, siempre se puso en tela de juicio el
conocimiento que los tedsofos pudieran tener del espiritismo, lo que explica el énfasis de
Orozco en los antecedentes espiritas de la mayoria de los fundadores de la logia Aura, que es
retomado mas adelante en su documento:

nos vamos a permitir [...] recordarles la ya expresada circunstancia de que la formacion de la
Logia Aura se efectud durante la celebracion del ler. Congreso Espirita, y que todos sus
miembros eran espiritas en esos momentos en su mayoria, y los otros lo habian sido durante
algln tiempo; que entre los que en esos momentos estaban afiliados a la causa, algunos también
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estaban considerados como de valer intelectual, y aun como autoridades en el Espiritismo
(Orozco y Berra, 1909, p. 91).

Fue asi como la primera logia teosofica naci6 de la polémica establecida entre sus
futuros allegados y los espiritistas durante el 1° Congreso Espirita, discusion que continuaria
de manera acalorada después. A fines de ese mismo afio de 1906, los espiritistas convidaron
a los tedsofos a una velada que se realizaria por la muerte de dos de sus afiliados, invitacion
que ellos rechazaron —por votacién mayoritaria— como organizacién pero no a nivel
individual. Esto gener6 malestar, con una carta de protesta por parte del espirita Francisco V.
Ibargiliengoitia a su colega José Salvadores Botas en la que hacia cargos a la logia teosoéfica,
carta que luego se hizo llegar a los te6sofos y que, a su vez, estos contestaron. Esto prende
de nuevo la polémica y de manera notable cuando, el 26 de junio de 1907, el espiritista
costarricense Rogelio Fernandez Giiell, escritor y miembro notable del establishment espirita
mexicano, da una conferencia en la que ataca duramente a la teosofia, y que luego publicara
como folleto bajo el titulo Estudio sobre Espiritismo y Teosofia (1907), que a su vez fue
respondido por Fernando Orozco y Berra dos afios después en su libro ;Por qué callamos?
Ligera exposicion de razones a la Junta Central Permanente del Segundo Congreso Espirita
v a los espiritistas en general (1909), que probablemente sea la primera publicacion teoséfica
de largo aliento en México.

Pero los problemas para los tedsofos no solo eran hacia afuera sino también hacia
dentro, pues buena parte de sus socios eran empleados del gobierno, por lo que, dado el clima
adverso prerrevolucionario desde las esferas oficial y religiosa a este tipo de grupos
heterodoxos, algunos de ellos temieron verse afectados en sus empleos, por lo que luego se
abstuvieron de asistir a sus reuniones, lo que llevé a que sus dirigentes decretaran un receso
de actividades hasta que mejorase la situacion, algo que no agradd a los miembros mas
comprometidos, que decidieron separarse de la reciente logia y crear grupos similares, como
fue el caso del mencionado Orozco y Berra, quien se alejé de dicha logia para crear la
“Escuela Hermética de México”, segin indica Valadez Zamudio en su libro.

A fines de 1910 estalla la revolucion mexicana y, tras los primeros cambios en la
jerarquia del poder (renuncia y exilio de Diaz, triunfo electoral de Madero) se genera un

ambiente de mayor libertad, pluralidad y entusiasmo, que incluye al propio medio esotérico.
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A raiz de una visita al pais de la periodista, feminista y masona espafiola Belem de Sarraga
(cf- Ramos, 2006), se fue generando un nuevo nucleo de tedsofos centrado en la figura de
José Romano Muifioz (1890-1967), que comenzo6 a funcionar en el local de la Federacion
Espirita, en donde “se reunian desde luego los miembros de la Federacion, pero también
evangelistas, tedsofos, masones, rosacrucianos, sinceros cristianos y en general personas de
amplio criterio liberal” (Valadez, 1981: 29). Fue entonces cuando entrd en la escena teosofica
Adolfo de la Pefia Gil, “pleno de juventud y siempre caballeroso”, que se unid al grupo
comandado por Romano Mufioz y otros, como el espafiol Jos¢ Antonio Garro (padre de la
futura escritora Elena Garro), Joaquin Valadez Zamudio y Consuelo Aldag. Todo fue bien,
hasta el momento del golpe contra Madero, tras el cual la Federacion fue denunciada “como
un centro de conspiracion y de actividades subversivas contra el nuevo Gobierno” (Valadez,
1981, p. 33), por lo que su local fue clausurado y sus reuniones suspendidas.

Si bien esto fue un golpe para el grupo teosofico, su animo y su cohesion los sostuvo.
Entonces se acudio a la presidenta de la logia Aura, que seguia en receso, Lucia Carrasco, a
quien el grupo solicito su puesta en actividad o su transferencia legal a los nuevos interesados,
que fue lo que ocurrid, pues Carrasco generd el proceso administrativo para hacerlos
miembros de la ST y establecer una nueva mesa directiva con ellos. De este modo fue
“rescatada” la logia Aura, a lo que sigui6 la busqueda de un local para sus reuniones, que se
encontrd en el 53 de la calle de Tacuba, la confeccion del mobiliario y la traduccion e
impresion de Un libro de texto de teosofia (1915), de C.W. Leadbeater, adoptado para el
primer ciclo de estudios y que seria el primer libro teoso6fico traducido en el pais. Su eleccion
nos indica la direccidn intelectual seguida por estos primeros tedsofos, centrada mas en los
autores de la segunda generacion (Leadbeater, Annie Besant, etc.), que en los “clasicos” de
la primera (Blavatsky, Olcott, Sinnett, etc.), algo por otra parte en comun con el resto del
mundo panhispanico, en linea con la tendencia dominante en el mundo de la Sociedad
Teosofica con sede en Adyar.

Pese al ambiente politico adverso, las reuniones de la logia Aura siguieron de manera
continua aunque discreta, para no sufrir el destino de la Federacion Espirita, dado el ideario
maderista y luego carrancista de varios de sus miembros, segin indica Valadez: “Los

estudiantes de Teosofia no por mera coincidencia, sino como una consecuencia logica de su
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criterio y de amantes de la Verdad y la libertad, por conviccion la mayoria de ellos se habia
identificado desde 1910 con el movimiento de la Revolucion Mexicana y después del
cuartelazo consecuentemente con la insurgencia legalista encabezado por el sefior Carranza”
(1981, p. 39-40). Tras la derrota del gobierno dictatorial de Victoriano Huerta, Venustiano
Carranza quedo a cargo del ejecutivo de 1914 a 1917 y luego fue presidente constitucional
hasta 1920, cuando fue asesinado. Cuando, por los vaivenes de la lucha politica, se traslada
a Veracruz en 1915 y con ¢l a su aparato de gobierno, varios te6sofos que eran empleados
federales deben también hacerlo, lo que les permitié expandir sus doctrinas en esa ciudad, y
de lo cual sali6 la fundacion de una nueva logia, “Apolonio de Tyana”, en ese afio de 1915.
Ya de vuelta a la capital, en los siguientes afios inmediatos se fundaran otras logias: la logia
“Mercurio”, en 1917, con gente de la Federacion Espirita, y en ese mismo ailo, la logia
“Teocitlali”, con personas de la Escuela Hermética de México, que asi retorna a la cuna
teosofica. Para 1918 se funda la logia “Sirio”, con una composicién un poco mas intelectual,
en la que destaca Agustin Garza Galindo (1881-1942), quien tendra un papel destacado en el
trabajo teosofico posterior. Junto con las dos logias que ya existian en Mérida, Yucatan,
“Mayab” (1908) y “Zamna” (1909), se tienen ya siete logias en el pais, lo que va a posibilitar
la creacion de la Seccion Mexicana, asentada en el triangulo Ciudad de México-Veracruz-
Mcérida. Es interesante observar que, de las tres primeras logias fundadas en el pais en la
primera década del siglo, dos de ellas fueron en Yucatan, lo que lleva a pensar sobre la
necesidad de estudiar el desarrollo teosofico en esa parte de la nacion y algunas de sus
consecuencias, como fue el caso del politico revolucionario Felipe Carrillo Puerto, cuyo

ideario incluy¢ lo esotérico (cf. Urias Horcasitas 2008).

Consolidacion y crecimiento

Contando ya con el nimero de logias requerido para formar una “seccion” (siete) en el
escalafon administrativo de la ST, se conformé la Seccidon Mexicana el 12 de noviembre de
1919, en la casa de la calle Rosales 22 (luego se pasé a Uruguay 88), siendo su primer
secretario general el sefior Agustin Garza Galindo. Poco tiempo después, el evento se
consagro con gran pompa, que incluy¢ la visita de Rafael de Albear, secretario general de la

Seccion Cubana, a la que hasta entonces habian estado adscritas las logias mexicanas, quien
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se traslado a la ciudad de México para entregar la patente en febrero de 1920.8 A partir de
entonces, se dio un continuo periodo de expansion en la siguiente década, con nuevos
miembros y logias. Se cred el érgano de la seccion México teosofico, revista que por varios
afos contribuy¢ a la divulgacion doctrinal en el pais. Fue en esta etapa de prosperidad cuando
se adquirid casa propia en Iturbide 28, previa creacion de un organismo de caracter civil
“Fraternidad Universal A.C.”, que permitid administrar patrimonio material y publicar libros.
En dicho lugar estuvo la sede por casi medio siglo, hasta su reubicacion en la calle de Ignacio
Mariscal, donde continia hoy. Después de Garza Galindo, los siguientes secretarios
generales en esta etapa fueron José Romano Mufioz, Agustin Servin de la Mora, David
Cervera y Adolfo de la Pefia Gil, “quien por su evidente adhesion a la causa teoséfica, su
dinamismo, sus dotes de magnifico organizador y su total entrega al servicio de la Sociedad,
merecio ser reelecto sucesivamente hasta el afio de 1958, en que ocurrié su defuncion”
(Valadez Zamudio, 1981, p. 58).

Habria que agregar que, ademads, De la Pefia Gil fue un gran traductor que vertio al
castellano nuevos autores como P. Pavri y su libro Teosofia explicada, o libros desconocidos
en espafiol de viejos autores como C.W. Leadbeater, tal el caso de E/ perfume de Egipto y
otras historias raras. Las traducciones de De la Pefia Gil en su mayoria se canalizaron por la
cooperativa “Fraternidad Universal”, de la ST, y después por la Editorial Orion, que se
convirtio en la mas importante editorial de tema teoséfico en México, solo comparable al
caso de la editorial argentina Kier, con la diferencia de que su catdlogo incluyé nuevos e
importantes autores teosoficos como Sri Ram y Geoffrey Hodson (que no podian adquirirse
en Kier) y a precios mas accesibles. Un importante y novedoso titulo de su catalogo que se
anadio a la bibliografia teosofica en espafol en la segunda mitad del siglo fue Cartas de los
Maestros K.H. y M. a A.P. Sinnett, con dos ediciones, la primera de 1968, hecha por los
tedsofos uruguayos Alvaro Araujo y Mario Méndez; la segunda de 1972, realizada por
Salvador Tayabas y Sonia Pérez de Tayabas, miembros de la logia Aura. Esto facilité la

circulacion de este texto fundamental en muchos paises de América Latina, con lo que Orion,

8 Una cronica de esa noche, “Desde México”, puede leerse en Revista Teosdfica. Organo de la Seccion Cubana
de la Sociedad Teosofica. Ao IV, N° 2, 15 de marzo de 1920, 2° época, pp. 32-35.
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junto con Kier, posibilitaron la divulgacion teosofica en la region, tras la caida editorial en
Espana con la llegada de Franco.

Quiza el momento mas alto de esta etapa fue la visita de C. Jinarajadasa en 1929 (inicios
de julio-3 de septiembre). Este importante personaje teosofico habia sido vicepresidente de
la ST de 1921 a 1928, durante la presidencia de Annie Besant, y después fungié como agente
presidencial itinerante y eventualmente llegaria a ser el cuarto presidente de la ST a nivel
mundial, en 1945.° En calidad de agente presidencial hizo un largo viaje a América Latina y
Espana en 1929, del cual quedé como constancia el folleto Un ario de viaje por América
Latina (1930). Jinarajadasa fue un hombre de gran cultura y sensibilidad, que conocia varios
idiomas, incluidos el espafiol y el portugués, por lo que sus giras fueron muy exitosas. En
México, estuvo acompanado en su viaje por De la Pefia Gil, quien escribié una serie de
articulos al respecto bajo el titulo de 6000 kilometros de campaiia teosdfica’’, que resume de
la siguiente manera:

Duracion de la gira: 62 dias.

Conferencias y platicas: 81 (63 publicas, 18 en logias)

Numero aproximado de oyentes: 59000

Lugares en que hablo: 26 ciudades.

Kiléometros recorridos: 6005 (4325 en ferrocarril, 780 en automovil y 900 en avion)

Nuevas logias fundadas con su cooperacion: 6 teosoficas, 2 masonicas. (£ México Teosdfico,
Ano XI, Vol. IX, N° 3, p. 493)

Noétese en este recuento la fundacién de logias masonicas, no solo teosoficas, pues hay
que tener en cuenta que Jinarajadasa fue un destacado miembro de la Masoneria Mixta
Internacional “El Derecho Humano”, muy vinculada por entonces con la Sociedad Teosofica.
Aqui conviene sefialar que en esta etapa de consolidacion teosofica, se afianzaron en México
otros grupos auspiciados por la ST, agrupados bajo el membrete general de “movimiento

» 11

teosofico”,'’ como la mencionada masoneria mixta o Comasoneria, de la que hubo dos logias

en la ciudad de México, la “Rakowsky” y la “Isis”, tres en Yucatdn, una en Tampico y una

? Sobre la vida y obra de Jinarajadasa, el mejor libro que conozco es el de Jean lozia, Jinarajadasa (1875-
1953).Théosophe, Franc-Magon et Bouddhiste. Une lumiére venue d’Orient (2017).

10 La serie fue publicada en la revista £l México Teosdfico, Vol. VIII, N° 5, 6, 7, 8,9, 10, 11; Vol. IX, N° 1, 2,
3, entre septiembre-octubre 1929 y junio de 1931.

' Cf. el articulo de J.B. Acufia “La Sociedad Teosofica y el movimiento teosdfico”, en Chaves, 2020, pp. 274-
296.
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en Monterrey;'? la Orden de la Estrella de Oriente, que patrocinaba la figura mesianica de J.
Krishnamurti, la Iglesia Catolica Liberal, la Orden de la Mesa Redonda (grupo juvenil), la
Cadena de Oro (grupo infantil), la Orden Teosoéfica del Servicio, el Centro de San Miguel
(con sede en Holanda y que trabaja con las jerarquias angélicas) y la Escuela Esotérica,
fundada originalmente por Blavatsky para estudiantes altamente comprometidos y
redireccionada posteriormente por Annie Besant. Como puede apreciarse, el espectro de
organizaciones teosoficas y parateosoficas funciond en México de manera vigorosa por un
tiempo, aunque después la mayoria de ellas desaparecieron. Tras su partida, De la Penia Gil
publico en la editorial “Fraternidad Universal” todas las conferencias dadas por Jinarajadasa,
algunas de ellas aumentadas por el propio autor en México y Cuba, bajo el titulo Dioses
encadenados (1930), con otros materiales que no contemplan las versiones que con el mismo
titulo fueron publicadas en Uruguay, Argentina, Peru y Espaiia.

Una segunda marca importante en esta etapa de consolidacion y crecimiento, aunque
de forma paraddjica, segin veremos, fue la visita de J. Krishnamurti al pais en 1935, como
parte de una larga gira iniciada en América del Sur (Brasil, Argentina, Uruguay, Chile, Peru),
con dos breves paradas en Centro América (en Panama, para conocer el Canal, y en Costa
Rica, para saludar a un entusiasta e insistente grupo de seguidores que habian viajado desde
la capital a la costa pacifica) —tras haber cancelado las visitas formales programadas en esa
region central y en el Caribe—.!* El recorrido sudamericano habia estado marcado desde el
principio por una cierta tension entre los propdsitos de Krishnamurti, ya liberado del aura

mesianica que los dirigentes neoteosoficos,'* Annie Besant y C.W. Leadbeater, habian

12 El ntimero de logias comasénicas varia en niimero y lugar segun el afio de referencia. Es probable que el pico
se alcance en 1929, con ocho: tres en la ciudad de México, dos en Yucatan, una en Veracruz, una en Monterrey
y una en Tampico (Cf. Grosjean, 2002, p. 204).

13 Para ampliar sobre la figura de Krishnamurti, su relacién con la ST y las caracteristicas de su gira por América
Latina, cf. Chaves, 2018.

14 Uso los términos “neoteosdfico” y “neoteosofia” de manera clasificatoria y descriptiva, no peyorativa, para
aludir a los miembros y textos de la “segunda generacion” teosofica, a partir de Besant y Leadbeater,
doctrinalmente algo distinta de la primera, encabezada por Blavatsky, como se aprecia por ejemplo en la
cristianizacion de su discurso, lo que facilitd el surgimiento del proyecto mesianico del joven Krishnamurti, o
el auge de subgrupos rituales. Dicha cristianizacion no fue exclusiva de esa segunda generacion, pues se observa
también en grupos y autores escindidos de la ST, como Rudolf Steiner, Alice Bailey o Max Heindel. Por
supuesto, Besant, Leadbeater y demas veian en sus propuestas una continuacion del trabajo de Blavatsky y no
una ruptura, lo que sigue siendo, en mayor o menor grado, la postura de la ST Adyar. Para el concepto de
“generaciones teosoficas”, cf. la primera parte del libro Handbook of the Theosophical History (Hammer &
Rothstein, 2013).
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depositado sobre sus hombros, y las expectativas de su publico latinoamericano, constituido
en su mayoria por tedsofos que seguian aferrandose a la vieja imagen cultivada por mas de
dos décadas de mesianismo esotérico. Esto llevo desde el principio de su gira a conflictos
con dicho publico, aparte de la presion exterior ejercida por catdlicos y prensa conservadora,
que lo seguian presentado como “te6sofo”, a pesar de que ¢l constantemente rechazaba tal
clasificacion. Sus opiniones contra la ST y sus autoridades mundiales (Arundale y
Jinarajadasa), contra su propuesta esotérica tradicional de maestros invisibles, reencarnacion,
sendero espiritual, libros sagrados y demads, habian asombrado, escandalizado y hasta
enojado a algunos. En algunos paises, como Brasil, su actitud gener6 no solo malestar sino
incluso escisiones en la organizacién teosofica. En este sentido, su recorrido no habia tenido
el caracter estimulante para la grey teosofica del de Jinarajadasa hecho pocos afios atrés, a
pesar de que éste también habia padecido reacciones negativas de catolicos y conservadores.
Tampoco ayudaba su personalidad y formacion: Jinarajadasa era amable, calido, empatico,
abordaba temas mas accesibles, y hablaba en espainol y portugués; Krishnamurti era seco,
frio, distante, su perspectiva era mas abstracta y psicoldgica, y solo se comunicaba en inglés.

Toda esta tension acumulada estalld en México. El 25 de octubre de 1935
Krishnamurti, tras varios dias en el pais, y hasta con platicas ya dadas, sostuvo una reunién
privada con miembros de la Sociedad Teosofica, en la que les reclamo, sobre todo a Adolfo
de la Pena Gil, su supuesta animadversion a su principal acompafante, D. Rajagopal, con el
argumento de que ¢l, Krishnamurti, estaba siendo usado como un instrumento en sus manos
para enriquecerse y atacar a la Sociedad Teosofica; en sintesis, que Rajagopal lo dominaba
(Ross, 2012, p. 227). Aclara al Sr. De la Pefia Gil y a los demas, que €l no es te6sofo, que su
trabajo es opuesto al de la ST, que ¢l esta contra toda autoridad. Fue entonces cuando usé
una célebre metafora: que ¢l no podia dar con una mano el veneno (la organizacion, las
instrucciones, los maestros) y con otra el remedio contra el miedo, contra la falta de
comprension espiritual. Ademas, Krishnamurti se queja de la falta de organizacion de los
tedsofos mexicanos, y no duda en cancelar sus conferencias en otras ciudades de la republica
(Tampico y Guadalajara), con el mismo argumento usado en otras partes: que no existen las
condiciones previas para una adecuada comprension del publico. Ademas, notifica la

destitucion de De la Pefia Gil por sus preferencias teoséficas y anuncia su sustitucion por otro
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tedsofo de renombre, el Sr. Garza Galindo, lo que muestra que no le era posible, pese a todo,
prescindir de los tedsofos, pues eran éstos quienes principalmente lo rodeaban.

Ante los alegatos de Krishnamurti, De la Pefia Gil no se arredra, y responde que de los
7000 dolares que habia costado el viaje, cerca de 5000 habian sido donados por los tedsofos
o sus allegados, a los que, por supuesto, no les habia gustado lo que ellos consideraron
ataques contra la Sociedad Teosofica, por lo que ya solo darian dinero para su alojamiento y
su traslado a California. En una carta escrita apenas unos dias después de esa noche, De la
Pefia Gil sostiene que Rajagopal tenia un profundo rencor hacia los dirigentes teosoficos, en
especial al presidente Arundale y a Jinarajadasa, con base en asuntos de dinero y propiedades
(en Adyar, India). Que tales ataques (de causa material y expresion supuestamente espiritual)
habian ocasionado divisiones en otros paises como Uruguay y Argentina, pero que en México
el dafio habia sido menor, sin ninguna renuncia de miembros. Sefiala la cancelacion de
platicas de Krishnamurti en Tampico y Guadalajara y manifiesta que “para un reducido
numero en la ciudad de México, el trabajo de Krishnaji fue realmente iluminador, pero para
la mayoria de los habitantes del pais que obtuvieron informacioén solo a través de la prensa
(triste es decirlo), fue casi un fracaso”."”

Fue asi que, a pesar del conflicto generado por Krishnamurti en las filas teosoficas
durante su visita a México, a diferencia de otras comunidades, la nacional no se dejo abatir
por sus criticas y mantuvo su cohesion, a diferencia de lo ocurrido en algunos paises
sudamericanos. Tal como se senala en el libro de Ross,

Hubo mucho conflicto con la gira de Krishnamurti por Centro y Sudamérica. Ellos sintieron
que él aceptod de buena gana actuar como el arma que Rajagopal estaba usando para sus ataques
a la Sociedad Teosofica. Sin embargo, los registros muestran que la Seccion Mexicana resistio
firmemente y no fue perturbada por el ataque. Parece que ninguno de sus miembros renuncio,
y, al 1c60ntrari0, algunos miembros que nunca asistian a sus logias estan ahora viniendo a la
sede.

15 ¢4f for a reduced number in this city of Mexico, the work of Krishnaji was really illuminating, for the majority

of the inhabitants of the country who obtained information only through the press (sad to confess it) it was
almost a failure” (Ross, 2012, pp. 230-231).

16 “There was a great deal of conflict with Krishnamurti’s tour of South and Central America. They all felt that
he willingly acted as the weapon Rajagopal was using for his attacks on the Theosophical Society. However,
records show that the Mexican Section resisted firmly and was not disturbed by the attack. It seems that none
of the members resigned, and on the contrary, some members who never attended the Lodges are now coming
to Headquarters” (2012, p. 235).
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Tras el impacto de la visita de Krishnamurti, la ST decidi6 organizar una nueva gira de
Jinarajadasa por América Latina, en parte para reparar los dafios causados por aquél. Como
bien sefiala ¢l mismo: “Desde la visita de Krishnaji a Sudamérica y México el ultimo afio,
me han estado llegando cartas de miembros de la E[scuela] E[sotérica] de esos paises y tres
secretarios de correspondencia han renunciado. Estas cartas cuentan lo que se supone que
Krishnaji y el Sr. Rajagopal han dicho en lo relativo a varios eventos en Adyar en los que la
Dra. Besant, el obispo Leadbeater, el Dr. Arundale y yo mismo estamos involucrados” (Ross,
2012, p. 238). En julio de 1938, el mismo afio de su gira, Jinarajadasa publica en el boletin
The Disciple, dirigido a miembros de la Escuela Esotérica, un articulo en el que sefala que
“la visita de Krishnaji, acompanado por D. Rajagopal, a Sudamérica y México en 1935
produjo naturalmente una especie de trauma al trabajo de la Sociedad Teosofica. Esto no fue
debido tanto a sus ensefianzas, como a su enfatica declaracion sobre la total incompatibilidad
de sus ensefanzas con aquellas expuestas por los tedsofos” (Ross, 2012, p. 259), y a
continuacion menciona las célebres palabras de Krishnamurti pronunciadas en México de
que no se puede dar al mismo tiempo el veneno (las organizaciones, los maestros, el
discipulado) y el remedio contra el miedo y la falta de comprension. Jinarajadasa menciona
en especial el caso de Brasil, en donde se cre6 “el nuevo e innecesario término de
‘krishnamurtiano’” para distinguirse del término “te6sofo”, y afade:

En Brasil especialmente la Sociedad ha sido debilitada seriamente; mi tarea, durante las diez
semanas en ese pais, ha sido no solo presentar la teosofia al publico, sino también
especialmente fortalecer al pequefio grupo que se ha mantenido fiel, pero que tiene que luchar
contra muchos obstaculos innecesarios creados por tan desafortunada situacion. !’

En el caso de M¢éxico, The International Theosophical Year Book 1940 [Anuario
Teosofico Internacional de 1940] habla sobre la gira de Jinarajadasa de 1938 a este pais:

La teosofia en México estd muy activa y han ingresado 53 nuevos miembros en 1938. El
Gobierno ofreci6 todas las facilidades al Sr. Jinarajadasa durante su visita. El dio conferencias
plblicas en ocho ciudades y platicas a las logias, y fund6 el Ritual de la Estrella Mistica.'®

17 “In Brazil especially, the Society has been seriously weakened; my task, during the ten weeks in the country,
has been not only to present Theosophy to the public, but also particularly to strengthen the small band who
have remained faithful, but who have to battle against many unnecessary obstacles created by the unfortunate
situation” (Ross, 2012, p. 260).

18 Cf. The Meaning and Purpose of the Ritual of the Mystic Star, by Jinarajadasa, 1939. Como puede apreciarse,
Jinarajadasa tenia una fuerte veta ritual —otro rasgo que lo contraponia a Krishnamurti—, y que lo llevo a
participar activamente en organizaciones parateosoficas que promovian tales practicas, como la comasoneria
ya mencionada antes, este Ritual de la Estrella Mistica o el ultrasecreto Ritual Egipcio.
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Durante su gira se distribuyeron 50000 volantes de propaganda y 20000 folletos. La Seccion
esta esforzandose por hacer de la teosofia un factor decisivo en la vida del pueblo."

Pese a las declaraciones optimistas, la gira de Krishnamurti si afectd en diferentes
niveles, segun paises, el funcionamiento de la ST, aunque ello no le impidi6 seguir adelante
al menos por dos décadas mas. Mientras tanto pasard la II Guerra Mundial y la Posguerra,
tras lo cual los referentes ideoldgicos mundiales van a cambiar, sobre todo en las décadas de
los sesenta y setenta, con la irrupcion del movimiento hippie, el movimiento estudiantil en

Europa, Estados Unidos y México y, a nivel religioso y filoso6fico, la corriente de la New Age.

Invisibilizacion y sobrevivencia

La muerte de De la Pefia Gil en 1958 es un dato simbdlico para indicar el cambio de
época que se avecinaba en cuanto a un oscurecimiento del perfil teosofico ante el ojo publico
debido en parte al incremento de la diversidad esotérica con opciones mas simples y
atractivas, mas populares, con un cambio de énfasis de lo “tedrico” y “abstracto” (asociado
con la teosofia) hacia lo practico y concreto (ejercicios fisicos, respiraciones, meditaciones,
visualizaciones, terapias, dietas, etc.), todo esto en consonancia con nuevos sincretismos
propiciados por el movimiento cultural y religioso de la Nueva Era. Hay que anadir las
corrientes religiosas asiaticas como el yoga, el budismo o el hinduismo, que sin ser
propiamente esoterismos en sus contextos originales, pasan a formar parte del ment
disponible en Occidente a partir de los afios sesenta, en medio de la liberalizacion sexual y
de costumbres. Cuando ocurre esto, la ST lleva mas de medio siglo funcionando en el pais y
en la region latinoamericana, por lo que buena parte de sus ensefianzas ya se han difundido,
por libros, revistas, conferencias y demas. Otras corrientes, algunas surgidas de sus propias
filas en Europa y Estados Unidos, como la antroposofia de Rudolf Steiner o la Escuela Arcana
de Alice Bailey, también se han arraigado en el area hispanohablante.

La novedad y el relativo predominio de la teosofia en la escena esotérica durante las

primeras décadas del siglo XX definitivamente son cosa del pasado, y los nuevos vientos de

19 “Theosophy in Mexico is very active and 53 new members were enrolled in 1938. The Government afforded
every facility to Mr. Jinarajadasa during his visit. He gave public lectures in eigth towns and talks to the Lodges,
and founded the Ritual of the Mystic Star. During his tour 50000 propaganda leaflets and 20000 booklets were
distributed. The Section is striving to make Theosophy a decisive factor in the life of the people” (1940, p. 42).
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la segunda mitad lo que hacen es acentuar cierto aislamiento, con la satisfaccion para los
tedsofos, eso si, de que muchas de sus ensefianzas ya han pasado de los estratos sociales altos
y medios a formas y adaptaciones mas populares. Buena parte de los topicos que hoy se
asocian con lo esotérico (reencarnacion, karma, maestros invisibles, cuerpos sutiles, chakras,
meditacion, vegetarianismo, “orientalismos”, civilizaciones antiguas y perdidas, etc.), fueron
puestos en circulacion originalmente por la ST desde fines del siglo XIX. Que hoy circulen
por tantos lados, no importa si cambiados desde las propuestas originales, es todo un triunfo
de la teosofia que muchos ignoran —incluida buena parte de los propios teésofos—, y que
contribuyd asi a modificar el panorama religioso como no ocurria en Occidente desde el
Renacimiento. Su éxito se ha dado de formas indirectas e implicitas, no de manera frontal y
claramente reconocible. De hecho, muchos esoteristas ignoran el origen teosofico de sus
ideas y practicas, o las atribuyen equivocadamente a figuras y grupos posteriores.

Si bien he subrayado el impacto diversificador de la Nueva Era, ya desde antes el
proceso estaba presente, aunque no tan fuerte, pues el cambio es algo propio de la modernidad
esotérica. Durante una charla en 1938 —después de su segunda gira latinoamericana— a los
miembros de la Escuela Esotérica en Cuba, Jinarajadasa observaba:

Durante esta larga gira entre los pueblos de Centro y Sudamérica, México y Cuba, he notado
con gran alarma que ha surgido un niimero de organizaciones en la estela de la Sociedad
Teosofica, proclamando las mismas ideas pero con un giro a ellas. Hay una organizacion en
EE.UU., conocida como “Amorc”, que proclama ser la Unica y genuina fuente del
rosacrucismo, que se anuncia ampliamente en los EE.UU., y también aqui en Cuba. Se me ha
dicho que envia retratos de los dos Maestros. [...] Hay un hombre en México que declara ser
un principe tartaro y un representante de la Gran Jerarquia; afirma ser el Maestro K.H., y esta
enviando comunicaciones con estas iniciales. Todos los Maestros se anuncian como teniendo
sus canales a través de este o aquel grupo o individuo. Asi, el Maestro Veneciano, el Maestro
Hilarién, el Conde de Saint Germain, el “Maestro Tibetano” (quienquiera que éste sea) se
suponen estar detras de tal o cual organizacion. [...] En algunos paises de Centro y Sudamérica,
algunas de estas organizaciones estan tratando de capturar las jovenes logias teosoéficas,
prometiendo a los nuevos miembros ensefianzas sobre como desarrollar poderes.*’

20 “During this long tour among the peoples of South and Central America, Mexico and Cuba, I have noted with
great alarm what a number of organizations have sprung up in the wake of the Theosophical Society,
proclaiming the same ideas, but with a twist to them. There is one organization in U.S.A., known as “Amorc”,
which claims to be the one and the only genuine source of Rosicrucianism, which advertises largely in U.S.A.,
and also here in Cuba. I am told it sends out pictures of the two Masters.[...] There is one man in Mexico who
claims to be a Tartar prince and a representative of the Great Hierarchy; he declares himself to be the Master
K.H., and is sending communications with those initials. All the Masters are announced as having Their
channels trough this or that group or individual. Thus, the Venetian Master, the Master Hilarion, the Count de
St. Germain, the ‘Tibetan Master’ (whoever he may be) are supposed to be behind this or that organization. [...]
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De cierta forma, Jinarajadasa se queja de lo mismo que habian hecho sus maestros
neotedsofos Besant y Leadbeater, que multiplicaron los pocos y discretos maestros de
Blavatsky en una superburocracia espiritual bautizada como la “Gran Fraternidad Blanca”
(cf- Los Maestros y el Sendero de Leadbeater —1925—y El gobierno interno del mundo, de
Besant —1920—), aunque ¢l vea continuidad en lo que fue mdas bien una disrupcion.
Jinarajadasa menciona al grupo rosacruz AMORC (Antigua y Mistica Orden de la Rosa
Cruz), fundada por Spencer Lewis en 1915, que logré un gran éxito en establecerse en
diferentes regiones del mundo, incluida América Latina y México en particular, donde esta
su sede para el mundo hispanohablante. Otro grupo neorrosacruz que por entonces echaba
raices en esta zona —sin el éxito de AMORC— es el de Max Heindel, y en el que se observa
una mayor influencia teoséfica, como se aprecia en su libro El concepto rosacruz del cosmos
(1909). En cuanto a los maestros mencionados, el Tibetano es el supuesto tutor de Alice
Bailey, y el resto son algunos de los “maestros ascendidos” del grupo “Yo Soy”, de Guy
Ballard, y de Mark y Elizabeth Prophet, todos ellos derivados, mas que de los Mahatmas
“transhimaldyicos” de Blavatsky, de la “Logia Blanca” de Leadbeater y Besant.?! En cuanto
al ofrecimiento de desarrollar poderes (clarividencia, proyeccion astral, etc.), que los tedsofos
mencionaban pero no impulsaban, se ha vuelto un lugar comtn en la mayoria de los grupos
esotéricos, incluidos algunos surgidos en América Latina en la segunda mitad del siglo, como
el Movimiento Gnoéstico de Samael Aun Weor, en 1961 (Cf. Tamayo y Hasler, 2012).

Aparte de los cambios socioculturales de la segunda mitad del XX, estuvieron los
internos en la vida de la ST. En 1953 muere Jinarajadasa, no sin antes entregar en vida el
cargo de presidente mundial de la ST a N. Sri Ram, de larga prosapia teosofica, quien, sin
embargo, introducira ciertos cambios: un alejamiento del estudio de los aspectos “ocultos”
del cosmos y los fenomenos parapsicologicos, propiciado en el pasado sobre todo por
Leadbeater y Besant, aunque luego seguido por autores nuevos como Geoffrey Hodson,

sustituido en esta nueva etapa por un énfasis en los aspectos éticos y psicologicos relativos a

In some countries of South and Central America, some of these organizations are aiming to capture the young
Theosophical Lodges, promising the new members teachings on how to develop powers” (Ross, 2012, pp. 286-
287).

21 Cf. el articulo de Pablo Sender, 2011, sobre la diferencia entre los mahatmas teosoficos de Blavatsky y los
posteriores “maestros ascendidos”.
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la transformacion de la conciencia humana. Con la muerte de Jinarajadasa, se acaba el
predominio en la presidencia de la ST de la neoteosofia de clarividencia y secretismo, que
habia dominado con Annie Besant, George Arundale y el propio Jinarajadasa, quedando algo
restringida a figuras como la del mencionado Geoffrey Hodson. Por oposicion, en Sri Ram
se nota sin duda la influencia del Krishnamurti librepensador. Como bien sefialé Laurence
Bendit, antiguo secretario general de la Seccion Inglesa de la ST:

Que [Sri Ram] estaba muy en consonancia con Krishnamurti era obvio, y una vez dijo que, a
pesar de lo que la “ortodoxia” dijera, la influencia de Krishnamurti en la ST habia sido
totalmente buena. Uno podria desear que hubiera sido mas influyente de lo que se le habia
permitido ser en nuestras Ramas y entre nuestros miembros (Oliveira, 2021, p. 158).

Este cambio también fue percibido por otros, como Joy Mills, quien fue presidenta de
la Seccion Nacional de la ST en Norteamérica y Australia, y también Vice-Presidente
Internacional, cuando dice:

Sus charlas siempre nos llevaban al corazén de una Teosofia viva. Sus respuestas a las
preguntas eran también exactamente “precisas”, jamas “divagaba” como muchos de nosotros
tendemos a hacer. Una respuesta en particular permanece en mi memoria: se le preguntd por
qué tan a menudo hablaba igual que J. Krishnamurti, aunque mas facil de comprender. “Si la
verdad existe en lo que yo digo”, contesto, “y si existe la verdad en lo que el Sr. Krishnamurti
dice, entonces debe haber una similitud en nuestra expresion de esa verdad”. (Oliveira, 2021,
pp. 144-145)

Y agrega:

El nos llevo, creo, desde una Teosofia libresca de esquemas (lo que se podria llamar la
estructura de rondas y razas), a una Teosofia de consciencia, de experiencia, de esa “realidad
viva” que HPB habia sefialado en su “Escala de oro” y en La Voz del Silencio. No era tanto que
la estructura no tuviera ninguna importancia, porque las charlas y escritos de Sri Ram cubrian
todo el campo de los principios y conceptos teosoficos, sino que para ser tedsofos, finalmente
debemos volvernos conocedores de la Sabiduria. En su presencia, supimos que estdbamos cara
a cara con uno de esos verdaderos conocedores. (2021, pp. 146-147)

Achyut Patwardhan, colaborador de Krishnamurti, sefial6 a la muerte de Sri Ram:

Se debe al Sr. Sri Ram que durante los veinte afios de su Presidencia se cambiara totalmente el
énfasis de las perspectivas teosoficas. Remontandose al espiritu de los Fundadores, reafirmo la
importancia de total libertad de investigacion en la vida espiritual y elevo el nivel de esa
busqueda de un horizonte personal insignificante hacia un amplio rango de problemas
relacionados al destino humano. El cambi6 oportunamente el énfasis del liderazgo personal o
la veneracion, hacia la importancia de la Teosofia, buscando replantear el significado del
hombre. El fenémeno del Hombre se debe comprender atentamente sin autoridad o creencia
externa como una mente arquetipica que es creadora y producto final de su propio movimiento
en la vida. (Oliveira, 2021, p. 162)

25



DOSSIER | Chaves | Una historia de la Sociedad Teosofica en México | MELANCOLIA 6 (2021): 3-31

Sri Ram estuvo en varias ocasiones en América Latina y México, donde dio
conferencias y se publicaron algunos de sus libros. Este giro psicoldgico dado a la teosofia
significd sin embargo un mayor debilitamiento en el campo esotérico mundial y mexicano,
donde la ST ya sufria el embate de otras organizaciones y corrientes, pues vino a reducir su
perfil doctrinal metafisico de origen blavatskiano y la acerc6 mas bien a visiones
psicologistas, terapéuticas, “misticas”, pero ya no esotéricas en el sentido fuerte de la palabra,
muy en consonancia con la ambigiiedad sincrética de la New Age, con lo que su
desdibujamiento social crecio.

Tras la muerte de Sri Ram en 1973, vino la breve presidencia de John Coats, de 1973
a 1979, siendo reemplazado a su muerte por la hija de Sri Ram, Radha Burnier, quien
continuo la linea psicologica y neokrishnamurtiana de su padre, incluso con mas fuerza. Bajo
su presidencia se produjo la “reconciliacion” entre la ST y Krishnamurti, cuando en 1983,
tres afios antes de morir, ¢l vuelve a Adyar de la mano de la presidenta, después de muchos
afnos de no pisar la sede de esa organizacion. Esta vuelta fue celebrada por la revista oficial
de la ST, The Theosophist, quien hablé de dicha visita y publico una foto de Radha y
Krishnaji, asi como por otros tedésofos y/o krishnamurtianos.

En este panorama de dispersion ideoldgica de la ST, con un perfil esotérico deprimido,
competido y desdibujado, surgieron reacciones dentro de la organizacion para retomar la
ensefanza original de Blavatsky y dejar de lado las interpretaciones posteriores, como una
forma de reforzar la especificidad de la ensefianza teosofica por sobre otras corrientes y
escuelas. Ya algo asi habia pasado décadas atras con personajes como Alice Leighton
Cleather, Basil Crump y B.P. Wadia, entre otros, quienes ante el mesianismo del primer
Krishnamurti, su posterior descalabro y la neoteosofia de Besant, Leadbeater y Arundale,
propusieron una vuelta a Blavatsky para recuperar la identidad doctrinal de la organizacion,
intento que no tuvo éxito, al menos dentro de la ST. Un esfuerzo similar se produjo durante
la presidencia de Burnier, ya en las Gltimas décadas del pasado siglo y la primera del actual,
cuando desde Inglaterra Geoffrey Farthing, un connotado miembro de la ST, hiciera
propuestas similares de robustecer el legado blavatskiano por sobre elaboraciones
posteriores, ideas que no prosperaron dentro de la institucion por considerarse que atentaban

contra la pluralidad ideoldgica de la ST.
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La propuesta de Farthing tuvo consecuencias en México, pues fue escuchada por José
Ramoén Sordo, un miembro de la ST que habia vivido en el centro teosofico de Australia,
participado en sus distintos subgrupos (como la Escuela Esotérica y el Ritual Egipcio) y luego
regresado a México con su esposa. Sordo era un gran conocedor de la historia teosofica, de
sus figuras y cismas, de los diversos grupos que se habian generado, lo mismo que de los
libros de Blavatsky y Judge. Segiin cuenta en su articulo “Islands of Theosophy in a Pseudo-
Theosophical World” [Islas de teosofia en un mundo seudoteosofico], para los tiempos de su
regreso a México a fines de los ochenta, ya estaba decepcionado del perfil de la ST, no
obstante se reintegro a ella, fundo la logia Blavatsky y, por sugerencia del secretario general
Carlos Lopez Cerdan, se hizo cargo de la revista Vidya, no sin cambiar contenidos y titulo a
Atma Vidya, ya en una linea claramente blavatskiana. Con el fin del periodo de Lopez Cerdan
en la secretaria general, se acabaron los fondos para la publicacion de la revista, pero, dado
el contacto que Sordo habia establecido con Geoffrey Farthing, la revista continud un tiempo
mas, con la mayoria de sus textos traducidos por el propio Sordo, que inici6 asi una
desbordada carrera de traductor teosofico como nunca se habia conocido en México, y pocas
veces en el mundo hispéanico. Asi como Farthing tenia su Blavatsky Trust en Londres, Sordo
funda en México la Fundacion Blavatsky, independiente de la ST Adyar.

Aparte de los textos de Atma Vidya, Sordo traduce el libro de Farthing La deidad, el
cosmos y el hombre, a manera de texto introductorio a la teosofia de Blavatsky, al que seguira
un largo corpus compuesto, entre otros, por titulos como Vida después de la muerte.
Devachan y los estados post-mortem (2004); Principios, axiomas y doctrinas de la filosofia
esotérica enseniados por H.P. Blavatsky (2007); Las cartas Mahatma a A.P. Sinnett (2010)
en dos tomos (cartas en uno, glosario y cronologia en otro); Los comentarios a La Doctrina
Secreta. Las instrucciones de 1889 no publicadas (2012), y Capitulos fundamentales de La
Doctrina Secreta e Isis develada (2013). Algunos de estos libros funcionan como antologias
de textos de Blavatsky, sus Maestros y Judge, pues Sordo buscod siempre un trabajo
impersonal, hasta su repentina muerte en 2014. Si bien Sordo y la Fundacion Blavatsky
funcionaron en sus ultimos afios de manera independiente de la ST, su trabajo la fortalecid
indirectamente con sus traducciones en libros, revistas y formacion de miembros. Su idea de

volver a la “teosofia original” ha tenido descendencia, pues hoy contintian cuando menos dos
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grupos alguna vez vinculados con ¢€l, uno en Yucatdn y otro en Argentina. En esta Gltima
etapa propuesta de la historia de la ST en México, la empresa de Sordo se levanta como la
empresa de mayor alcance y fuerza, no obstante su caracter disidente con el perfil oficial.

Si bien el desarrollo de la ST planteado anteriormente es propio de México, ciertas
lineas son mas o menos similares en otros paises de América Latina: prolegdmenos y
fundacion en la ultima década del siglo XIX y en las dos primeras del XX, a veces
consolidandose, en el caso de los paises grandes, con el establecimiento de las secciones
nacionales, una vez que logran acceder a las siete 0 mas logias; crecimiento sostenido en el
resto de la primera mitad del siglo XX, con visitas de grandes figuras del mundo teosofico
como Jinarajadasa y Krishnamurti; estancamiento, debilitamiento y competencia de nuevos
grupos esotéricos en la segunda mitad del siglo pasado, al tiempo que la conformacion de
organismos regionales para fortalecer el trabajo divulgativo, como la Federacién Teosofica
Interamericana. Es de notar que todos los presidentes mundiales de la ST han hecho giras por
América Latina, conscientes de la importancia de la region en la historia teosofica. Tras
medio siglo de alto impacto cultural en la primera mitad de la centuria pasada, con un
discurso novedoso y enriquecedor de otros ambitos sociales, aparte del esotérico, como el
literario y el educativo, la estrella teoséfica comenzo a declinar, aunque su brillo sigue

vigente para el buen observador del cielo nocturno.
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