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 Celebramos los grandes avances logrados en estos 
casi tres años de vida del CEEO/UNASUR. En este tercer 
número del newsletter podrán encontrar algunos de ellos, 
que conforman a su vez un gran estímulo y alegría para 

todos los investigadores que trabajamos este objeto de  

estudio. Invitamos a los 
lectores e 
investigadores a 
continuar participando 
e interesándose, y a 
manifestar sus 
opiniones, aportes y 
comentarios a través 
de los canales de 
comunicación que el 
CEEO/UNASUR posee. 
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A poco de cumplir sus tres años de 

funcionamiento, el CEEO/UNASUR continúa 

vinculando a los principales investigadores 

latinoamericanos sobre la historia del 

esoterismo occidental y a sus producciones 

académicas. Asimismo, siguen sumándose 

nuevos integrantes como el Lic. Marcelo 

Leandro de Campos de la Pontifícia 

Universidade Católica de Campinas de Brasil, a 

quien damos cordial bienvenida. 

El corriente año nos encuentra a medio 

siglo del clásico Giordano Bruno y la tradición 

hermética de la historiadora británica Francis 

Yates. Aprovechamos para presentar algunas 

palabras sobre el mismo del director del CEEO 

Dr. Juan Pablo Bubello, que invitan a releer una 

obra de actual relevancia para discutir algunos 

de los problemas teóricos sobre el estudio 

académico del esoterismo occidental. 

En esta oportunidad presentamos 

también el punto de vista del Dr. José Ricardo  

Chaves Pacheco de la Universidad Nacional de 

México sobre algunas problemáticas actuales y 

su  producción sobre la relación entre 

esoterismo y literatura en el México del siglo 

XIX. Su último libro México heterodoxo. 

Diversidad religiosa en las letras del siglo XIX 

y comienzos del XX fue presentado el 27 de 

Marzo. A modo de difusión, reproducimos la 

reseña que realizara la Dr. Ana Laura Zavala 

Díaz publicada en la REHMLAC. 

 También el 15 de Julio de 2014 fue 

presentado Maleficio. Historias de hechicería y 

brujería en el Chile colonial de Mgr. Eduardo 

Valenzuela Avaca en Revista Muy Interesante 

(http://pehuen.cl/catalogo/ensayo/maleficio.html), 

al cual hemos dedicado un espacio en el 

anterior número del newsletter del CEEO. 

 Entre las producciones recientes 

presentamos la investigación de tesis de 

licenciatura en Historia de Mariano Villalba, 

 
 

sobre el Tratado de Astrología atribuido a 

Enrique de Villena, defendida en la Facultad de 

Filosofía y Letras de la Universidad de Buenos 

Aires el 3 de Julio. 

El CEEO se mantiene activo también en 

cuanto a la difusión y participación en jornadas 

académicas. En abril se llevó a cabo el Curso de 

Extensión: "Esoterismo, Astrología y Poder en 

la España Moderna" en la Facultad de Filosofía 

y Letras de la Universidad de Buenos Aires 

dictado por el Dr. Juan Pablo Bubello, Lic. 

Hernán López, Lic. Mariano Villalba y Andrea 

Ferrari (Más información: http://ceeo-

unasur.blogspot.com.ar/2014/04/ceeo-curso-de-

extension-argentina-2014.html).  El 30 de mayo el 

Mgr. Francisco de Mendonça Jr integró la 

comisión organizadora del simposio temático 

Poder e Fé na Idade Média, integrante del III 

EPHIS (III Encontro de Pesquisa em História), 

coordenando una de las mesas y presentando la 

ponencia O céu é o limite: ar, segredo e 

sigilo nos séculos XV e XVI. El Dr. Johann 

Hasler dictó el 23 de abril la conferencia: “El 

abordaje académico del Esoterismo 

contemporáneo Occidental. Esoterología, una 

disciplina académica en formación.  Principales 

centros universitarios y organizaciones 

académicas. Historiografía del esoterismo.  

Grandes figuras y enfoques en la historia de la 

disciplina. Construcción y evolución del 

concepto” en la Facultad de Ciencias Humanas, 

Universidad Nacional de Colombia. 

Actualmente numerosos miembros del 

CEEO se encuentran trabajando en sus 

respectivas tesis de maestría o doctorado e 

impulsando talleres, seminarios y jornadas que 

avizoran un promisorio futuro para el Centro en 

lo que resta de 2014. Todos estos 

acontecimientos son una muestra del trabajo ya 

hecho a la vez que un estímulo para que 

continuemos en este camino. 
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Se cumplen exactamente cincuenta 

años desde que, en su Giordano Bruno and the 

Hermetic Tradition (1964), Frances Yates 

(1899-1981) propuso su -hoy clásica- tesis. 

Basada en el estudio de la vida del filósofo 

nolano Giordano Bruno (1548-1600) y su 

vinculación histórica con lo que definió como 

“una tradición hermética”, la célebre 

historiadora inglesa del Instituto Warburg sin 

duda contribuyó a promover un nuevo objeto 

de estudio histórico válido donde “magia y 

ciencia” quedaron definitivamente vinculadas 

en el marco de la producción académica 

internacional. En su mirada, la llamada por 

entonces “revolución científica” del siglo XVII 

debía relacionarse históricamente con un 

corpus de ideas herméticas, cabalísticas 

cristianas, mágico-astrales, astrológicas y 

mágico-naturales precedentes (originado entre 

los neoplatónicos florentinos de fines del siglo 

XV -en el cual sobresalían Marsilio Ficino y 

Giovanni Pico della Mirandola- y 

sistematizado por el germano Heinrich 

Cornelius Agrippa de Nettesheim);
1
 que se 

complejizó a su vez en el siglo XVI (merced a, 

entre otros, el magus isabelino John Dee) y que 

dio nacimiento, hacia 1610-1620, al 

movimiento “iluminista” rosacruz.
2
  

 

 
 

A partir de 1964 y al menos durante los 

veinticinco años siguientes, la Tesis Yates fue 

ampliamente discutida y criticada por 

numerosos especialistas.
3
  

Finalmente, desde fines de los años 80´, 

se consensuó un nuevo marco de interpretación 

basado en el concepto de esoterismo
4
 (al que 

adscribimos –y que, obviamente, no está exento 

de sus propios debates);
5
 con el que, en lo que 

atañe a los siglos XV-XVII, la magia natural, la 

tradición hermética, la cábala cristiana, la magia 

astral, la astrología, la alquimia y el 

movimiento rosacruz se integran como las 

diversas -pero principales- corrientes culturales 

de la época; corrientes que pueden ser 

interpretadas a su vez como un período 

particular de la historia del western esotericism.  

 

A 50 años del Giordano Bruno and the Hermetic Tradition (1964): 

Frances Yates y un hito ineludible en el desarrollo de los estudios 

modernistas sobre la historia del esoterismo renacentista. 
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De todas formas, aún cuando 

compartimos que debe irse más allá del 

“paradigma Yates”,
6
 el Giordano Bruno and the 

Hermetic Tradition puede seguir siendo 

considerado, a cincuenta años de su primera 

edición, un hito ineludible para todos los que se 

inicien en el estudio y la investigación 

académica sobre este aspecto tan particular de 

la historia cultural europea de los siglos XV a 

XVII. 

 

 
1
 YATES, Frances, Giordano Bruno and the 

Hermetic Tradition, London, Routledge & Kegan 

Paul, 1964. 
2
 Enfoque que profundizó hasta el final de sus días 

en numerosos artículos y en tres célebres textos hoy 

también clásicos: YATES, Frances, “La tradición 

hermética en la ciencia renacentista” (1967) en 

YATES, Frances, Ensayos reunidos III. Ideas e 

ideales del Renacimiento en el norte de Europa, 

México, FCE., 1993, pp. 333-365; 1981. YATES, 

Frances, The Rosicrucian Enlightenment (1972), 

London and Boston, Kegan and Paul, 1981; 

YATES, Frances, The Occult Philosophy in the 

Elizabethan Age (1979), London and New York, 

Routledge Classics, 2004. 
3
 Por citar algunos -entre tantos: COPENHAVER, 

Brian, “Scholastic Philosophy and Renaissance 

Magic in the De Vita of Marsilio Ficino”, 

Renaissance Quarterly, Vol. 37, 4, 1984, pp. 523-

554; COPENHAVER, Brian, “Hermes 

Trismegistus, Proclus, and the Question of a 

Philosophy of Magic in the Renaissance” en 

MERKEL, Ingrid & DEBUS, Allen G., 

Hermeticism and the Renaissance, London and 

Toronto, Associated University Presses, 1988, pp. 

79-110. GATTI, Hilary, Giordano Bruno and 

Renaissance Science London, Cornell University 

Press, 1999; CLULEE, Nicholas, “John Dee´s 

Natural Philosophy revisited”, en CLUCAS, 

Stephen (ed.), Interdisciplinary Studies in English 

Renaissance Thought, Netherlands, Springler, 2006, 

pp. 23-37. 

 

 
4
 Cfr. FAIVRE, Antoine, Accés de l`ésotérisme 

occidental, Paris, Gallimard, 1986; 

HANEGRAAFF, Wouter, FAIVRE, Antoine, Van 

der BROEK, Roelof, BRACH, Jean-Pierre, 

Dictionary of Gnosis and Western Esotericism, 

Leiden-Boston, Brill, 2006. 
5
 FAIVRE, Antoine & VOSS, Claire, “Western 

Esoteriscim and the Science of Religions”, Numen, 

42, 1, 1995, pp. 48-77; HANEGRAAFF, Wouter, 

“Some remarks on the study of western 

esotericism”, Esoterica, I, 1999, 3-21; VERSLUIS, 

Arthur, “What is Esoteric? Methods in the Study of 

Western Esotericism”, Esoterica, IV, 2002, 1-15; 

VERSLUIS, Arthur, “What is Esoteric? Methods 

in the Study of Western Esotericism”, Esoterica, 

V, 2003, 27-40; HANEGRAAFF, Wouter, 

“Forbidden Knowledge. Anti-Esoteric Polemics 

and Academic Reserarch”, Aries, V, 2, 2005, 225-

254; STUCKRAD, Kocku Von, “Western 

esotericism: towards and integrative model of 

interpretation”, Religion, 35, 2005, 7-97; FAIVRE, 

Antoine, “Kocku von Stuckrad et la notion d` 

esoterisme”, Aries, VI, 2, 2006, 205-214; 

ZOCCATELLI, Pierre L., “Note per uno studio 

scientifico dell`esoterismo” en GIORDAN, G. (a 

cura di), Tra religione e spiritualitá. Il rapporto 

con il sacro nell´epoca del pluralismo, Milano. 

2006. pp. 222-234; PASI, Marco, “Il problema 

della definizione dell` esoterismo: analisi critica e 

proposte per la ricerca futura” en GROSSATO, A., 

Forme e correnti dell` esoterismo occidentale, 

Milano. 2008, 205-228. 
6
 HANEGRAAFF, Wouter, “Beyond the Yates 

Paradigm: The study of western esotericism 

between counterculture and new complexity”, 

Aries, 1, 1, 2001, pp. 5-37; COUDERT, Allison P. 

“From ´the Hermetic Tradition´ to ´Western 

Esotericism´, en HANEGRAAFF, Wouter; 

PIJNENBURG, Joyce (eds.) Hermes in the 

Academy, Amsterdam University Press, 2009, pp. 

117-123. 
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Entrevista al Dr. Chaves Pacheco 
 
El profesor José Ricardo Chaves Pacheco, 
de la Universidad Nacional Autónoma 
México, se ha especializado en la relación 
entre esoterismo y literatura en el México 
del siglo XIX. En esta ocasión presentamos 
una breve entrevista acerca de sus 
intereses personales por el esoterismo y las 

problemáticas actuales en Latinoamérica. 

1- ¿Cómo comenzó su interés por la 

historia del esoterismo occidental? 

Dada mi formación en estudios literarios, y 

específicamente en literatura comparada, cuando 

revisé la literatura romántica, el siglo XIX en 

general, de Europa y América, me llamó mucho 

la atención el estrecho lazo entre literatura y 

esoterismo, al grado de que a veces sus límites se 

tornaban difusos.  De hecho, las primeras 

apropiaciones y elaboraciones académicas de lo 

esotérico provinieron del ámbito de los estudios 

literarios, como se aprecia en el área francófila 

con autores ya clásicos como Auguste Viatte y 

Albert Béguin.  Mi pesquisa teórica y 

metodológica me llevó a la obra de Antoine 

Faivre y su papel crucial en la consolidación de 

una perspectiva esoterológica precisa en las 

últimas décadas, misma que ha tenido bastante 

aceptación académica, no porque esté exenta de 

objeciones, sino porque es un buen punto de 

partida para discutirlas. 

Este interés académico por lo oculto 

estuvo precedido por mi participación durante 

mi juventud con la teosofía organizada, lo que 

me dio un conocimiento desde dentro del 

asunto, aparte de los aspectos histórico, 

cultural o ideológico que también intervienen. 

Desde la teosofía de Blavatsky se pueden leer 

muy bien otras corrientes, coetáneas como el 

espiritismo y la masonería, o ya en el siglo 

XX, desarrollos posteriores vinculados como 

la antroposofía de Steiner, el Cuarto Camino 

de Gurdjieff y Ouspensky, o la Escuela 

Arcana de Alice Bailey, todo esto ya no solo 

en Europa y Estados Unidos, sino en América 

Latina, en sus capitales, tanto en México 

como en Buenos Aires, tanto en La Habana 

como en San José o en Montevideo. Como no 

es posible que una sola persona investigue en 

todos los países, se requiere un trabajo en 

equipo, y un desarrollo progresivo por países 

o regiones. 

 

2- ¿Cuáles piensa son las posibilidades de 

su estudio académico en relación a la 

literatura? 

Muy productivas sin duda. Como 

mencionaba, los vínculos entre literatura y 

esoterología son promisorios, pues justamente 

las artes, y entre ellas la literatura, han sido de 

los campos de la vida cultural más influidos 

por las ideas y prácticas esotéricas, de manera 

sistemática a partir del romanticismo, y luego 

por sus continuadores decadentistas y 

surrealistas. En el caso hispanoamericano, las 

relaciones entre letras y ocultismo se 

afianzaron con el modernismo de fines del 

XIX y principios del XX, y luego continuó 

con el surrealismo, sobre todo en su expresión 

plástica: Remedios Varo y Leonora 

Carrington desde México, o Xul Solar en 

Argentina. El chileno Jodorowsky es uno de 

los últimos de este linaje surrealista. Los 

nombres de poetas con vínculos esotéricos 
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abundan: Rubén Darío, Amado Nervo, Leopoldo 

Lugones, José Juan Tablada, entre otros. En el 

medio anglófono, la nómina incluye a Yeats, a 

Lawrence, a Lovecraft, a Joyce. La relación 

entre esoterismo y consolidación del género 

fantástico en América Latina es otro punto por 

revisar. 

 

       3-  ¿Cuáles piensa son las mayores 

dificultades para estudiarlo en México?  

 

Los prejuicios acumulados de tipo 

académico y culto por el fenómeno esotérico, 

considerado hasta no hace mucho de mala 

reputación, sin respetabilidad académica. ¿Por 

qué leer a Blavatsky o a Gurdjieff en vez de 

Walter Benjamin o Derrida?  En las élites 

intelectuales y académicas, no hay un 

conocimiento preciso de la perspectiva 

esoterológica en tanto estudio histórico y cultural 

de lo esotérico en sociedad, ni tampoco idea de 

su importancia en diversos campos, en especial 

durante los dos últimos siglos con la 

modernidad. En la literatura, modernidad y 

ocultismo van de la mano en las primeras 

décadas del siglo XIX con el romanticismo 

tradicional, luego en el fin de siglo con 

decadentes, esteticistas y modernistas, y ya 

entrado el siglo XX, con las vanguardias. 

A nivel práctico está la ausencia de 

bibliografía adecuada en bibliotecas, por lo que 

el esoterólogo latinoamericano tiene que adquirir 

prácticamente todo su material de estudio por su 

propio bolsillo, no solo porque no hay mucho en 

bibliotecas, sino también porque a éstas tampoco 

les interesa adquirir dicho material. Hay otras 

prioridades… Internet es una buena herramienta 

de estudio, pero claramente insuficiente. 

Vinculado con lo anterior, está el asunto 

de la visibilidad académica de la esoterología, 

necesaria para su reproducción material, esto es, 

para atraer a estudiantes y colegas a estos nuevos 

ámbitos e ir generando así un trabajo de 

investigación colectiva para América Latina. 

 

         4- ¿Cuáles serían en su opinión los 

mayores desafíos actuales para el CEEO-

UNASUR? 
 

Contribuir a crear esta conciencia en el 

mundo intelectual y en el resto de la sociedad de 

que el estudio de lo esotérico no es una 

exquisitez académica sino un capítulo que falta 

en nuestra historia cultural latinoamericana, que 

tiene que ver con la religión, la literatura, la 

estética, la política, entre otros campos.  Habría 

que combinar lo que es la perspectiva individual 

de investigación de sus miembros con un 

proyecto más amplio que busque ir revelando la 

geografía y taxonomía del esoterismo en toda la 

región, por lo que habría que combinar los 

enfoques de casos con el desarrollo regional o 

subregional. Como muchas de estas corrientes 

son internacionales, no es algo difícil de hacer, 

por ejemplo, se puede ir estudiando el 

espiritismo o la teosofía o la antroposofía en 

Buenos Aires o en México, con vistas a 

establecer luego un mapa nacional y después 

regional. Esto habría que hacerlo no solo en el 

espacio sino también en el tiempo, trabajando 

por lo menos con tres grandes momentos: el 

colonial, el decimonónico y el siglo XX. Lo 

esotérico indígena es algo todavía por discutir, y 

supone por supuesto el aporte de la antropología. 

Hasta ahora he mencionado las variantes cultas 

de lo esotérico, pero habría que considerar 

también sus manifestaciones populares. Pese a la 

bienvenida diversidad teórica y metodológica 

que pueda darse entre los miembros del CEEO a 

la hora de estudiar el fenómeno esotérico, se 

deben de tener algunas referencias compartidas 

sobre la noción misma de esoterismo, su historia, 

sus corrientes, sus autores principales, su canon, 

sus relaciones con otros ámbitos de la cultura, y 

en este sentido el trabajo de autores como Faivre 

o Hanegraaff debería de ser conocido entre todos 

los esoterólogos involucrados, aunque sea para 

tener una plataforma en común en un terreno en  

 

 

 



 
 

 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

donde es muy fácil caer en el laberinto. 

 

         

  5- ¿Cuál es la relación de su último libro 

con la producción académica mexicana? 

 

En el caso de México heterodoxo, es un 

libro fruto de mi investigación en el Centro de 

Poética del Instituto de Investigaciones 

Filológicas de la UNAM y busca revisar el 

modo en que se ha leído la literatura mexicana 

del siglo XIX y de principios del XX, tomando 

en consideración el factor esotérico y de 

diversidad religiosa, todo ello sobre un 

trasfondo de secularización creciente. Es una 

muestra de las posibilidades esoterológicas 

aplicadas al campo literario, de una manera 

más o menos sistemática y con un trasfondo 

teórico y metodológico definidos. Se ven los 

influjos en las letras de la teosofía, el 

espiritismo, las primeras menciones al 

budismo. Entre otras cosas, busco renovar el 

gusto de los lectores por unos autores que, 

dado el tiempo transcurrido y su relativa 

canonización, aparecen algo empolvados y 

adocenados, pero dándole otro giro a nuestra 

lectura, nueva vida, puede que resulten 

interesantes de otra manera. En mi anterior 

libro, Andróginos. Eros y ocultismo en la 

literatura romántica, además de tener otro 

énfasis, más erótico, había dado más desarrollo 

a las literaturas francesa e inglesa. Con éste 

quería acercarme más al caso mexicano, con 

perspectiva panhispánica. Espero haberlo 

logrado adecuadamente. 

 

      Entrevista: Mariano Villalba 
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El 27 de Marzo fue presentado el 

libro del Dr. Chaves México heterodoxo. 

Diversidad religiosa en las letras del siglo 

XIX y comienzos del XX a través del Centro 

de Estudios de Poética del Instituto de 

Investigaciones Filológicas de la 

Universidad Nacional Autónoma de México. 

Compartimos la reseña del mismo de 

la Dr. Ana Laura Zavala Díaz, investigadora 

del Seminario de Edición Crítica de Textos 

del Instituto de Investigaciones Filológicas y 

profesora de literatura mexicana de siglo 

XIX en la Facultad de Filosofía y Letras de 

la UNAM - publicada en REHMLAC ISSN 

1659-4223, Vol. 6, Nº 1, Mayo - Diciembre 

2014, pp. 146-151- quien autorizó 

gentilmente su reproducción para este 

newsletter. 

Reseña de México heterodoxo. 
Diversidad religiosa en las letras del 

siglo XIX y comienzos del XX. 
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Compuesto por catorce capítulos y un 

apéndice, México heterodoxo. Diversidad 

religiosa en las letras del siglo XIX y 

comienzos del XX reúne una selección de 

artículos sobre algunos autores mexicanos y 

extranjeros, determinados por lo que José 

Ricardo Chaves llama “un gesto heterodoxo, 

ya sea por el género abordado –lo fantástico, 

sobre todo–, ya sea por la ideología religiosa y 

filosófica que sostiene el texto: secularizante 

aunque al mismo tiempo cercana a las nuevas 

formas ocultistas de entonces, en especial la 

teosofía y el espiritismo”. A partir de un 

enfoque metodológico “comparatista” y de 

claro sesgo sociocrítico, el investigador aborda 

un conjunto de obras de Manuel Payno, 

Amado Nervo, José Juan Tablada, Pedro 

Castera y Pascual Almazán, entre otros, en el 

cual descubre “marcas desviantes de la 

dominante tradición realista, naturalista y 

costumbrista” (pág. 13) de la época. El análisis 

de este corpus permite al investigador desvelar 

la complejidad de los fenómenos estéticos y 

culturales de un México que, justamente en el 

siglo XIX, transitó de un sistema colonial a la 

búsqueda de un ser nacional en el intrincado 

contexto de la modernidad. 

 En esta línea, uno de los principales 

aciertos de estos ensayos diversos es el estudio 

puntual de una serie de redes textuales y de 

contactos intelectuales entre dicho país y 

diferentes latitudes de Europa y América. 

Ciertamente, Chaves no sólo se detiene en 

varios momentos en la importante obra 

teosófica de la incansable viajera rusa Helena 

Blavatsky y en las ideas espiritistas de Allan 

Kardec -que tan buena recepción tuvieron entre 

ciertos círculos letrados mexicanos-, sino que 

también establece las afinidades literarias e 

ideológicas de estos escritores con creadores 

hispanoamericanos como, por ejemplo, Rubén 

Darío, Juan Valera y Leopoldo Lugones. 

Si bien el examen de tales vínculos es 

iluminador, resulta aún de mayor trascendencia 

el estudio crítico de las diferencias, es decir, de 

cómo y con qué fin los mexicanos adoptaron y 

adaptaron los principios del espiritismo, la 

teosofía, el budismo y el protestantismo. Con 

gran acierto, José Ricardo Chaves pone en 

evidencia que éstos interpretaron y se sirvieron 

del corpus espírita y teosófico de acuerdo con 

sus necesidades creativas, filosóficas y hasta 

existenciales. Recurrieron a él, asimismo, 

como una herramienta para enfrentar el 

paulatino proceso de secularización que vivió 

México a lo largo de siglo XIX, el cual, “al 

tiempo que [debilitó] a las religiones 

tradicionales, permitió la emergencia de otras 

opciones religiosas, como los ocultismos y el 

espiritismo que brindaron a sus adeptos la 

posibilidad de combinar lo mejor de dos 

mundos: la creencia en un universo con sentido 

y dirección trascedentes, y el conocimiento 

científico, que posibilitaba su descripción y 

manipulación, sin quitarle su alma” (pág. 73). 

Como es sabido, en esa centuria se impusieron 

nuevos paradigmas ideológicos y científicos 

que desplazaron muchas de las antiguas 

creencias acerca del hombre y de su relación 

con la naturaleza. El crecimiento de las 

ciudades, el desarrollo de la tecnología y de las 

ciencias naturales, a la vez que la expansión de 

la industria y del poderío del capital, 

decretaron la consolidación de ese fenómeno 

iniciado en los albores del siglo XVI: el de la 

modernidad. Aunque a la saga de ese 

movimiento, al igual que otras regiones de 

América, México experimentó un lento camino 

hacia la modernización, que se afianzó con el 

triunfo del liberalismo y la introducción del 

positivismo en el país hacia la segunda mitad 

del siglo. 

 En ese contexto, el creciente interés por 

los principios de las “ciencias ocultas” y de 

otras tendencias religiosas representaron para 

algunos miembros del campo literario una 

forma de conciliar intereses y de buscar un 

“conocimiento más profundo de las cosas” 

(pág. 68), de ir más allá de la superficie a 

través de las infinitas posibilidades de la  
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imaginación. Tal fue el caso del escritor Pedro 

Castera, cuya obra, según advierte el 

investigador, debe leerse a la luz de su decidida 

adhesión al espiritismo. Para otros, como el 

político y novelista Pascual Almazán, el 

planteamiento de la diversidad religiosa supuso 

más la defensa de un ideario liberal e ilustrado 

que un acercamiento a la realidad. En el ámbito 

secularizador de la República Restaurada 

(1867-1876) y ante la emergencia de diversas 

opciones religiosas y pararreligiosas, su 

desconocida novela Un hereje y un musulmán 

es una invitación a la “tolerancia” de cultos, 

pero también una advertencia ante los 

potenciales peligros del fanatismo doctrinal. 

 Para algunos más -en particular para los 

integrantes de la segunda generación 

modernista, la de Tablada, Nervo, Couto 

Castillo, a quienes se dedican varios ensayos 

en este volumen-, “la variante religioso-

ocultista” tuvo gran importancia tanto en sus 

vidas como en sus estéticas; entre “otras cosas, 

fue manantial temático que les permitió 

concebir historias „extrañas y misteriosas‟, con 

lo que pusieron en movimiento una máquina de 

contar/escribir narraciones fantásticas que 

sigue funcionando en la actualidad, y que ha 

dado ficcionales notables” (pág. 55). Este 

fantástico finisecular tuvo la impronta de su 

tiempo, de la crisis existencial de fin de siglo, 

así como de la visión cientificista que dejó 

sentir su influjo en cada una de las 

manifestaciones literarias del momento. Lo 

“fantástico decimonónico”, acierta a decir 

Chaves, “no vio en la ciencia a un enemigo”; 

por lo contrario, la convirtió en uno de sus 

principales subtextos: saber hegemónico con el  

que los escritores entablaron de manera 

constante un diálogo implícito o explícito. En 

fin, palabra dominante, gracias a la que se 

impondría la necesidad de establecer 

argumentaciones racionales “incluso, para 

defender lo irracional” (pág. 182). 

 A pesar de esta “aceptación” del 

paradigma científico, este libro evidencia que 

los modernistas mexicanos encontraron 

también en lo diverso, en lo oculto, en lo 

fantástico, una forma de resistencia y de 

metafórica exploración creativa del mundo; 

así, contra el descarnado racionalismo 

materialista y el todavía vigente nacionalismo 

literario, esgrimieron las armas de la 

imaginación, de lo alterno, de lo otro. A decir 

de Michel Foucault “donde hay poder hay 

resistencia, y no obstante […] ésta nunca está 

en posición de exterioridad respecto del 

poder”
1
. De ese modo, los modernistas 

cuestionaron, con las armas argumentativas 

cientificistas, la infalibilidad de la razón 

positivista para resolver los cada vez más 

profundos e intrincados conflictos éticos, 

estéticos y espirituales del hombre moderno. 

 En el capítulo dedicado a la 

desconocida novela La resurrección de los 

ídolos de José Juan Tablada, Chaves afirma: 

“La crítica histórica y literaria, sobre todo en 

español, ha descuidado estos vínculos con lo 

religioso y con lo ocultista en particular, 

viéndolos en todo caso como una suerte de 

extravagancia o moda de los autores, y no 

como lo que son: elementos fructíferos 

considerados hasta ahora marginales pero que, 

vistos de otra forma, y en adecuado contexto, 

enriquecen las posibilidades hermenéuticas de 

obra, autor y sociedad” (pág. 146). Estas 

últimas palabras no sólo resumen la intención 

última de esta colección de ensayos, sino que 

también evidencian la necesidad de abordar los 

fenómenos literarios desde una perspectiva 

más amplia, tomando en consideración las 

relaciones que los creadores establecen con 

otros discursos, ya sean políticos, filosóficos, 

religiosos o científicos. Como afirma Georges 

Duby, ningún fenómeno discursivo se da ni 

puede estudiarse de manera aislada, por lo que 

debe examinarse dentro de un sistema de 

representaciones sociales y textuales que lo 

doten de sentido o por lo menos lo clarifiquen.
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rápidamente caracterizado como perteneciente 

a un período de “decadencia” a raíz de la 

“credulidad” de su autor. Villena habría 

evitado sacar a la luz su trabajo antes de morir 

en 1436, o el copista habría utilizado otro 

trabajo citando su autoridad para evitar sufrir 

las impugnaciones que el texto provocaría.  

 Las razones de este ocultamiento sólo 

pueden comprenderse a partir del enfoque 

histórico-cultural y evidenciando la presencia 

del esoterismo cristiano, judío e islámico en 

las cortes castellana y aragonesa de su 

contexto histórico. La intención del trabajo es 

inscribir el Tratado dentro de estos discursos y 

representaciones esotéricas de ese período 

hispánico bajomedieval y en las polémicas 

generadas contra la astrología en todo el 

ámbito europeo. En el contexto de Villena, las 

condenas ya no sólo vinculaban la astrología 

con intervenciones del demonio como en la 

Alta Edad Media, sino que implicaban 

acusaciones contra “nuevas sectas” de 

cristianos, judíos y musulmanes, fuertemente 

vinculadas a sus prácticas esotéricas en las 

cortes de Castilla, Aragón y Navarra. El 

incipiente clima humanista del siglo XIV 

catalano-aragonés había favorecido un espacio 
 

 

El 3 de Julio de 2014 Mariano Villalba 
defendió exitosamente su investigación 
de tesis de licenciatura en Historia 
titulada "Polémicas anti-astrológicas y 
apologías mágicas. Análisis histórico 
cultural sobre la astrología y la magia 
astral en el Tratado de Astrología 
atribuido a Enrique de Villena (España, 
siglo XV)" en la Facultad de Filosofía y 
Letras de la Universidad de Buenos Aires. 
Director: Dr. Juan Pablo Bubello. Jurado: 
Dr. Alejandro Morín y Dra. Silvina Vidal. 
Calificación: 10 (diez) 
 
 
 

Presentación de investigación de tesis 
de Licenciatura en Historia. 
 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

México heterodoxo… es, finalmente, una 

inteligente invitación a sumergirse en un 

México complejo que ha permanecido oculto y 

silenciado, pero que hoy se manifiesta a través 

de la pluma de José Ricardo Chaves. 

 
1
 Michel Foucault, Historia de la sexualidad 1. La 

voluntad de saber, trad. Ulises Guiñazú (México: 

Siglo XXI, 2002), 116. 
2 

Georges Duby, “La historia cultural”, en: Para 

una historia intelectual, eds. Jean-Pierre Rioux y 

Jean-François Sirinelli (México: Taurus, 1999), 45. 

A pesar de salvarse de la hoguera, el 

humanista español Enrique de Villena (1384-

1434) perviviría en la literatura como 

nigromante y hereje hasta el siglo XIX, a 

partir de la famosa quema de sus libros por el 

obispo de Cuenca, Lope de Barrientos, y la 

publicación de Generaciones y semblanzas 

por Fernán Pérez de Guzmán en 1450. El 

Tratado de Astrología a él atribuido tampoco 

sufrió mejor suerte: siendo encontrado el 

manuscrito a fines del siglo XIX, generó 

intensos debates sobre su autoría y fue   
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para el desarrollo de la astrología, la magia y la 

alquimia en el que nuestro personaje estaba 

formado, bajo la protección de monarcas que 

las permitían e incluso las financiaban, 

especialmente entre árabes y judíos. 

El presente Tratado castellano confirma 

la presencia de estas prácticas durante este 

período tardo medieval y la vigencia de 

numerosas prácticas y representaciones 

esotéricas cristianas, judías e islámicas que en 

nuestro texto aparecen relacionadas. 

Representaciones astrológicas de objetos de 

culto hebreo como el Tabernáculo –de profusa 

circulación entre los judíos medievales- son 

resignificadas en un sentido cristiano mediante 

conceptos cristianos como la Trinidad, o 

alusiones al Picatrix y la práctica de origen 

árabe de fabricación de imágenes en talismanes 

–de larga tradición alfonsí- son dotadas de un 

nuevo significado para evitar los límites 

ortodoxos de la Iglesia en cuanto a estas 

prácticas. Para esto nuestro magus debió 

recurrir a numerosas tácticas para evitar 

trasgredir los límites ortodoxos en cuanto a la 

astrología y la magia y sufrir eventuales 

persecuciones. Por ejemplo, mediante la 

construcción de una Prisca Theologia original 

o una representación mágica de Moisés que 

rozaban los márgenes de la ortodoxia. También 

a través de la Historia Escolástica de Pedro 

Comestor, obra plenamente aceptada por la 

ortodoxia cristiana para el estudio bíblico, la 

cual le servía para apropiarse de pasajes 

favorables a la magia y la astrología y 

resignificar o evitar citar los pasajes 

reprobatorios. 

 Lo que podemos constatar de hecho es 

que en la condena de las diferentes prácticas 

mágicas y astrológicas, sobre todo en las más 

aceptables por tradición como la astrología, el 

límite ortodoxo de la tolerancia residía siempre 

en la voluntad de alterar el complejo orden 

social y cultural de la época. A pesar de que se 

ha señalado a Villena como el último  

representante de la astrología y la magia  

alfonsí, en el siglo XV castellano estas 

prácticas y representaciones esotéricas ya no 

podían convivir como en la época del Rey 

Sabio. Advertimos el significado particular que 

tenía la preocupación de Villena por desligarse 

de la “astrología mentirosa” a principios del 

siglo XV y las nuevas “sectas” que 

involucraban especialmente a judíos y 

musulmanes instalados en las cortes. Además 

de alarmar a los defensores de la ortodoxia y 

recrudecer las posturas, estas circunstancias 

llevaban a autores esotéricos como el de 

nuestro Tratado a la formulación de apologías 

para defender representaciones astrológicas y 

mágicas, posibles bajo las sutilezas filosóficas 

y teológicas que la misma ortodoxia cristiana 

elaboraba pero bajo las restricciones que el 

contexto social y político castellano generaba. 

 

 



 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

Próximos eventos 
 

Entre las actividades programadas para 

el resto del año en curso, puede señalarse la 

participación el 31 de julio del Dr. José 

Ricardo Chaves Pacheco en las "Jornadas 

Filológicas" que se realizan anualmente en el 

Instituto de Investigaciones Filológicas de la 

UNAM con la ponencia “Esoterología o el 

estudio académico de lo esotérico" (Más 

información: http://ceeo-

unasur.blogspot.com.ar/2014/07/ceeo-

participacion-en-jornadas-unam.html). 

También el Dr. Juan Pablo Bubello 

dictará el Seminario de investigación de la 

carrera de Historia de la Facultad de Filosofía 

y Letras de la Universidad de Buenos Aires 

titulado “Problemas de Historia Moderna. A 

50 años de la Tesis Yates: tradición hermética, 

magia astral, cábala cristiana, magia natural, 

astrología, alquimia y movimiento rosacruz y 

los albores de la ciencia moderna”  

 El CEEO participará también en las “I 

Jornadas Interdisciplinarias de Estudios 

Medievales”  de la misma institución, que se 

llevarán a cabo el 29, 30 y 31 de Octubre con 

las siguientes ponencias: Dr. Juan Pablo 

Bubello: “Presentación del “Centro de 

Estudios sobre el Esoterismo Occidental / 

UNASUR”. El esoterismo como objeto de 

estudio histórico-cultural de la tradición 

occidental. Problemas y desafíos para su 

abordaje en Argentina” y “Antecedentes 

tardo-medievales de las prácticas y 

representaciones esotéricas de destilación del 

vino en el siglo XVI: el caso del alquimista 

Diego de Santiago y su Arte 

Separatoria (España, 1598)”; Lic. Hernán 

López con “‟Alberto Magno cuenta, como 

testigo de vista‟ Reapropiación  astrológica 

del Doctor Universalis en el Siglo de Oro 

Español.” y Lic. Mariano Villalba con la 

ponencia “Reapropiaciones medievales del 

esoterismo moderno: el caso de Enrique de 

Villena y su Tratado de Astrología (1428)”. 

 

 

página 12 Agosto 2014, volumen 2, Nº 1 

 

 Así mismo, el CEEO participará en el 

“Quinto Simposio Internacional sobre 

Religiosidad Cultura y Poder” del Grupo de 

Estudios sobre Religiosidad y Evangelicación 

que se llevará a cabo el 27, 28 y 29 de Agosto 

con las siguientes ponencias: Dr. Juan Pablo 

Bubello: “Diego de Santiago y los 

antecedentes históricos de la destilación del 

vino a fines del siglo XVI: apologías 

alquímicas y polémicas antialquímicas” y Lic. 

Mariano Villalba con “Esoterismo, imagen y 

poder: una reflexión en torno al debate 

Löwith-Blumenberg sobre la secularización y 

legitimidad de la Edad Moderna” 

 Por último, se encuentra en prensa el 

artículo “Nuestro Redemptor nasció estando el 

sol en el primer punto del signo de 

Capricornio” Pedro Mexía y su lectura 

astrológica de Jesucristo en el Siglo de Oro 

Español” del Lic. Hernán López que se 

publicará en Eadem Utrque Europa. Revista 

de Historia Cultural e Intelectual N. 15, Julio 

2014, Buenos Aires, pp. 93-140. 

 
 

 EL CEEO invita a enviar propuestas de trabajos 

para incluir en futuras ediciones del 

newsletter. 

Buscamos textos cortos (1500-2500 palabras) 

compartiendo avances y nuevas investigaciones sobre el 

esoterismo occidental y temas relacionados, 

especialmente referidos al período medieval y moderno. 

También estamos interesados en recibir aportes y 

comentarios para incluir en nuestras columnas de 

opinión. Por su parte, desearíamos transformarnos en 

una herramienta de difusión de avances, jornadas y 

publicaciones mediante la cual se logren establecer 

fluidos vínculos entre especialistas o interesados en la 

temática. 

Cualquier consulta, contactarse a: 

newsletterceeo@gmail.com 
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